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INTRODUCTION 


De a nécessité d'etudier les plus vieilles orcyanoes des anciens 
pour connaître leurs institutions. 


On se propose de montrer ici d'après quels principes el par 
quelles règles la société grecque et la sociélé romaine se sont 
gouvernées. On réunit dans la même étude les Romains et les 
Grecs, yarce quo ces deux peuples, qui étaient deux branches 
d'une même race, et qui parlaient deux idiomes issus d'une 
même langue, ont eu aussi un fonds d'institutions communes 
et ont traversé une série de révolutions semblables, 

On s’attachera surtout à faire ressortir les différences radi- 
cales et essentielles qui distinguent à tout jamais ces peuples 
anciens des sociétés modernes. Notre système d'éducation, qui 
nous fait vivre dès l’enfance au milieu des Grecs et des Romains, 
nous habitue à les comparer sans cesse à nous, à juger leur 
histoire d'après la nôtre et à expliquer nos révolutions par les 
leurs. Ce que nous tenons d'eux et ce qu'ils nous ont légué 
nous fait croire qu'ils nous ressemblaïent; nous avons quel- 
que peine à les considérer comme des ques étrangers : c'est 
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presque toujours nous que nous voyons en eux. De là sont 
venues beaucoup d'erreurs, Nous ne manquons guère de nous 
tromper sur ces peuples ancians quand nous les regardons à 
travers les opinions et les laits de notre temps. 

Or les erreurs en cette matière ne sont pas sans danger. 
L'idée que l'on s'est faite de la Grèce et de Rome a souvent 
troublé nos générations. Pour avoir mal observé les institu- 
tions de la cité ancienne, on a imaginé de les faire revivre 
chez nous. On s’est fait illusion sur la liberté chez les anciens, 
et pour cela seul la liberté chez les modernes a été mise en péril. 
Nos quatre-vingts dernières années ont montré clairement 
que l'une des grandes difficultés qui s'opposent à la marche 
de la société moderne est l'habitude qu’elle a prise d'avoir 
toujours l'antiquité grecque et romaine devant les yeux. 

Pour connaître la vérité sur ses peuples anciens, il est sage 
de les étudier sans songer à nous, comme s'ils nous étaient 
tout à fait étrangers, avec le même désintéressement et l'es- 
prit aussi libre que nous étudierions l'Inde ancienne ou l'Arabie. 

Ainsi observées, la Grèce et Rome se présentent à nous avec 
un caractère absolument inimitable. Rien dans les temps mo- 
dernes ne leur ressemble. Rien dans l'avenir ne pourra leur 
ressembler. Nous essayerons de montrer par quelles règles 
ces sociétés étaient régies, et l'on constalera aisément que les 
mêmes règles ne peuvent plus régir l'humanité, 

D'où vient cela? Pourquoi les conditions du gouvernement 
des hommes ne sont-elles plus les mêmes qu'autrefois? Les 
grands changements qui paraissent de temps en temps dans 
la constitution des sociétés ne peuvent être l'effet ni du hasard, 
ni de la force seule. La cause qui les produit doit être puis- 
sante, et cette cause doit résider dans l’homme. Si les lois de 
l'association humaine ne sont plus les mêmes que dans l'an 
tiquité, c’est qu’il y a dans l’homme quelque chosede changé. 
Nous avons en effet une partie de notre être qui se modifie 
de siècle en siècle; c'est notre intelligence. Elle est toujours 
en mouvement, presque toujours en progrès, et à causo 
d'elle, nosinstitutions et nes lois sont sujettes au changement. 
L'homme ne pense plus aujourd'hui ce qu'il pensait il y a 
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vingt-cinq siècles, et c'est pour cela qu'il ne se gouverne plus 
comme il se gouvernait. 

L'histoire de la Grèce et de Rome est un témoignage et un 
exemple de l'étroite relation qu'il y a toujours entre les idées 
de l'intelligence humaine et l’état social d’un peuple. Regardez 
les institutions des anciens sans penser à leurs croyances, vous 
les trouvez obscures, bizarres, inexplicables. Pourquoi des 
patriciens et des plébéiens, des patrons et des clients, des eu- 
patrides et des thètes, et d’où viennent les différences natives 
et ineffaçables que nous trouvons entre ces classes? Que signi- 
fient ces institutions lacédémoniennes qui nous paraissent si 
contraires à la nature? Comment expliquer ces bizarreries 
iniques de l’ancien droit privé : à Corinthe, à Thèbes, défense 
de vendre sa terre ; à Athènes, à Rome, inégalité dans la suc- 
cession entre Le frèro et la sœur? Qu'est-ce que les juriscon- 
sultes entendaient par l'agnalion, par la yens? Pourquoi ces 
révolutions dans lo droit, ot ces révolutions dans la politique ? 
Qu'était-ce que ce patriotisme singulier qui effaçait quelque- 
fois tous les sentiments naturels? Qu'entendait-on par cette 
liberté dont on parlait sans cesse ? Comment se fait-il que des 
institutions qui s'éloignent si fort de tout so dont nous avons 
l'idée aujourd'hui aient pu s'établir et régner longtemps? 
Quel est le principe supérieur qui leur a donné l'autorité sur 
l'esprit des hommes? 

Nais en regard de ces institutions et de ces lois, placez les 
croyances; les faits deviendront aussitôt plus clairs, et leur 
explication se présentera d'elle-même. Si, en remontant aux 
premiers âges de cette race, c’est-à-dire au temps où elle fonda 
s inslitutions, on observe l'idée qu'elle se faisait de l'être 
humain, de la vie, de la mort, de la seconde existence, du prin- 
cipe divin, on aperçoit un rapport intime entre ces opinions el 
les règles antiques du droit privé, entre les rites qui déri- 
Yèrent de ces croyances et les institutions politiques. 

La comparaison des croyances et des lois montre qu'une 
“eligion primitive a constitué la famille grecque et romaine, a 
établi le mariage et l'autorité paternelle, a fixé les rangs de la 
parenté, a consacré le droit de propriété et le droit d'hérilage. 
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Cette même religion, après avoir élargi el étendu la famille, à 
formé une association plus grande, la cité, et a régné en olle 
comme dans la famille. D’elle sont venues toutes les institu- 
tions comme tout le droit privé des anciens. C’est d'elle que la 
cité a tenu ses principes, ses règles, sss usages, ses magistra- 
tures. Maïs avecle temps ces vieilles croyances se sont modi- 
fées ou effacées; le droit privé et les institutions politiques se 
sont modifiées avec elles. Alors s’est déroulée la série des ré- 
volutions, et les transformations sociales ont suivi régulière 
ment les transformations de l'intelligence. 

11 faut donc étudier avant tout les croyances de ces peuples. 
Les plus vicilles sont celles qu'il nous importe le plus de con- 
naître. Car les institutions et les croyances que nous trouvons 
aux belles époques de la Grèce et de Rome ne sont que le 
développement de croyances et d'institutions antérieures; il en 
faut chercher les racines bien loin dans le passé. Les popula- 
tions grecques et italiennes sont infiniment plus vieilles que 
Romulus et Homère. C'est dans une époque plus ancienno, 
dans une antiquité sans date, que les croyances se sont formées 
et que les institutions se sont ou établies ou préparées. 

Mais quel espoir y a-t-il d'arriver à la connaissance de ce 
passé lointain? Qui nous dira ce que pensaient'les hommes, 
dix ou quinze siècles avant notre ère? Peut-on retrouver ce 
qui est si insaisissable et ai fugitif, des croyances et des opi- 
nions? Nous savons ce que pensaient les Aryas de l'Orient, il 
y a trente-cinq siècles; nous le savons par les hymnes des 
Védas, qui sont assurément fort antiques, et par les lois de 
Manou qui le sont moins, mais où l'on peut distinguer des 
passages qui sont d’une époque extrêmement reculée. Mais où 
sont les hymnes des anciens Hellènes? Ils avaient, comme les 
ltaliens, des chants antiques, de vieux livres sacrés; mais ds 
tout cela il n’est rien parvenu jusqu'à nous. Quel souvenir 
peut-il nous rester de ces générations qui ne nous ont pay 
laissé un seul texte écrit? 

Heureusement, le passé ne meurt jamais complétement pour 
homme. L'homme peut bien l'oublier, mais il le garde tou- 
jours en lui. Car, tel qu'il est lui-même à chaque époque, il 
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est lo produit et le résumé de toutes les époques antérieures. 
S'il descend en son âme, il peut y retrouver et distinguer ces 
différentes époques d’après ce que chacune d'elles a laissé 
enlui. 

Observons les Grecs du temps de Périclès, les Romains du 
temps de Cicéron; ils portent en eux-mêmes les marques au- 
thentiques et les vestiges certains des siècles les plus reculés. 
Le contemporain de Cicéron (je parle surtout de l'homme du 
peuple) a l'imagination pleine de légendes; ces légendes lui 
viennent d'un temps très-antique et elles portent lémoignage 
de la manière de penser de ce temps-là. Fe contemporain de 
Cicéron se sert d'une langue dont les radicaux sont infiniment 
anciens ; cette langue, en exprimant les pensées des vieux âges, 
s’est modelée sur elles, et elle en a gardé l'empreinte qu'elle 
transmet de siècle en siècle. Le sens intime d'un radical pent 
quelquefois révéler une ancienne opinion ou un ancien usag: 
les idées se sont transformées et les souvenirs se sont évanoui 
mais les mots sont restés, immuables témoins de croyances 
qui ont disparu. Le contemporain de Cicéron pratique des 
rites dans les sacrifices, dans les funérailles, dans la cérémonie 
du mariage; ces rites sont plus vieux que lui, et ce qui le 
prouve, c'est qu'ils ne répondent plus aux croyances qu’il a. 
Mais qu'on regarde de près les rites qu'il observe ou les for- 
mules qu’il récite, et on trouvera la marque de ce que les 

-kommes croyaient quinze ou vingl siècles avant lui. 
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LIVRE PREMIER 


ANTIQUES CROYANCES 


GHAPITRE PREMIER 


Croyances sur l'âme et sur la mort. 


Jusqu'aux derniers temps de l’histoire de la Grèce et de 
Rome, on voit persister chez le vulgaire un ensemble de pen- 
sées et d'usages qui dataient assurément d'une époque très- 
éloignée et par lesque!s nous pouvons apprendre quelles opi- 
pions l'homme se fit d'abord sur sa propre nature, sur son 
âme, sur le mystère de la mort. 

Si haut qu'on remonte dans l’histoire de la race indo-euro- 
péenne, dont les populations grecques et italiennes sont des 
branches, on ne voit pas que cette race ait jamais pensé 
qu'après celte courte vie tout fût fini pour l'homme. Les plus 
anciennes générations, bien avant qu'il y eût des philosophes, 
ont eru à une seconde existence après celle-ci. Elles ont envi- 
sagé la mort, non comme une dissolution de l'être, mas 
comme un simple changement de vie. k 

Mais en quel lieu et de quelle manière se passait cette 
seconde existence? Croyait-on que l'esprit immortel, une fois 
échappé d'un corps, allait en animer un autre? Non; la 
croyance à la métempsycose n’a jamais pu s’enraciner dans les 
esprits des populations gréco italiennes ; elle n’est pas non 
plus la plus ancienne opinion des Aryas de l'Orient, puisque 
les hymnes des Védas sont en opposition avec elle. Croyait-on 
que l'esprit monlait vers le ciei, vers la région de la lumière? 
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Pas davantage; la pensée que les âmes entraient dans une 
demeurc céleste est d'une époque relativement récente en 
Occident ; le séjour céleste n’était regardé que comme la 
récompense de quelques grinds hommes et des bienfaiteurs 
de l'humanité. D'après les plus vieilles croyances des Italiens 
et des Grecs, ce n'était pas dans un monde étranger à celui-ri 
que l’âme allait passer sa seconde existence; elle restait tout 
près des hommes et continuait à vivre sous la terre t. 

On a même cru pendant fort longtemps que dans cette 
seconde existence l'âme reslait associée au corps. Née avoc 
Jui, la mort ne l'en séparait pas; elle s'enfermait avec lui dans 
le tombeau. 

Si vicilles que soient ces croyances, il nous en est resté des 
témoins authentiques. Ces lémoins sont les rites de la sépul- 
ture, qui ont survécu de beaucoup àces croyances primitive: 
mais qui certainement étaicnt nés avec elles et peuvent nous 
les faire comprendre. 

Les rites de la sépulture montrent clairement que lorsqu'on 
mettait un corps au sépulcre, on croyait en même temps y 
meltre quelque chose de vivant. Virgile, qui décrit toujours 
avec tant de précision et de scrupule les cérémonies religieuses, 
termine le récit des funérailles de Polydore par ces mots: 
a Nous enfermons l'âme dans le tombeau. » La même expres- 
sion se trouve dans Dvide et dans Pline le Jeune; ce n’est pas 
qu’elle répondit aux idées que ces écrivains se laisaient de 
l'âme, mais c'est que depuis un temps immémorial elle s'était 
perpétuée dans le langage, attestant d’antiques et vulgaires 
croyances*. 








1. Sub lerra censebant reliquam vitam agi mortuorum, Cicéron, Tuec.. 
1. 16. Cote croyance était si forte, ajoute Cicéron, que, mème lorsque l'usage ds 
brûler les corps s'établit, os continua à croire que les morts vivaient sous la terre. 
— Cr. Euripide, Abreste, 163 ; flécube, passim 

2. Virgile, Ên., Ii, 67 : antinamque scpulcro condémus. — Ovidc, tas. V, 
451 : tumulo fralcrnas condidit umbras, — Pline, Ep., VIL, 27 : manes rie 
condiüli. — La description de Virgile so rapporte à l'usage des cénotaphes; il 
etait admis que lorsqu'on ne pouvait pas retrouver lo corps d'un parent, on lui 
faisait une cerémonie qui reproduisail exaclement Lous les rites de la svpulture, 
et l'on croyait gar là enferner, à défaut du corps, l'âme dans le tombrau. Euripide, 
Hélène, 1061, 10. Scholiset cd linda», Pylh., IV, 264. Virgile, VL 505: 
XIE 214. 
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C'était une coutume, à la fin de la cérémonie funèbre, d’appe- 
ler trois fois l'âme du mort par le nom qu'il avait porté. On lui 
souhaitait de vivre heureuse sous la terre. Trois fois on lui 
disait Porte-toi bien. On ajoutait : Que la terre Lo soit légèret. 
Tant on croyait que l'être allail continuer à vivre sous celte 
terre et qu'il ÿ conserverait le sentiment du bien-être et de la 
souffrance! On écrivait sur le tombeau que l'homme repo- 
sait là; expression qui a survécu à ces croyances et qui de 
siècle en siècle est arrivée jusqu'à nous. Nous l'employons 
encore, bien que personne aujourd’hui ne pense qu'un être 
immortel repose dans un tombeau. Mais dans l'antiquité on 
croyait si fermement qu'un homme vivait là, qu'on ne man- 
quait jamais d'enterrer avec lui les objets dont on supposait 
qu'il avait besoin, des vêtements, des vases, des armes *. On 
répandait du vin sur sa tombe pour étancher sa soif; on y 
plaçait des aliments, pour apaiser sa faim. On égorgeait des 
chevaux et des esclaves, dans la pensée que ces êtres enfermés 
avec le mort le serviraient dans le tombeau, comme ils avaient 
fuit pendant sa vie*. Après la prise de Troie, les Grecs vont 
relourner dans leur pays; chacun d'eux emmène sa belle cap- 
tive; mais Achille, qui est sous la terre, réclame sa captive 
aussi, et on lui donne Polyxène ?. 

Un vers de Pindare nous a conservé un curieux vestige de 





Iliade, XXI, 221. Euripide, Alceale, 479 : Kobga oo yhév drdvetes Kio. Pai 
saoias, IL, 7, 2 — Ave aique vale, Catulle, C. 19. Servius, ad Æneid., 1, 640; 
Ill, 68; XI. 97. Ovide, Fust., IV, 452; Métam., X, 62. — Sit tibi terra levis ; te- 
nuem et sine pondere terram; Juvénal, VII, 207; Martial, [, 89; V, 35: 












LX, 30. : 
2. Euripide, Alecste, 637, 638; Oreste, 1416-1418. Virgile, En, VI 221 

191-106. — L'ancien usage d'apporter des dons aux morls est a 

par Thucydide, IL, 34 : clegtou: +6 davreû laaotos. La loi de Solon défendait d 


terrer plus de trois vêtements arec le mort (Plutarque, Solon, 21). Lucien parle 
« Que de vêtements et de parures n'a-t-on pas brûlés ou 
enterrés avec les moris comme s'ils devaient s'en servir sous la terre! » — Encore 
aux funérailles de César, dans une époque de grande superstition, l'antique usage 
fat observé; on porta au bûcher les munera, vêlemenis, armes, bijoux (Suétone, 
César, 84); Cf. Tacite, Ann. Ill, 3. 
3. Euripide, Jphig. en Tauride, 163. Virgile, én., V, 76-80 : VI, 995. 
4. liade, XXI, 27-28; XXIIL, 16: 16. Virgile, Ên , 519-220; XL, ou-sn, 
197. — Mème usage en Gaule, César, B. G., V, 17. 
5. Eur pile, Hécube, 40-44 ; 107-113 ; 637-638. 1 
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ces pensées des anciennes générations. Phryxos avait élé con- 
traint de quitter la Grèce ét avait fui jusqu'en Colchide. Il était 
mort dans ce pays; mais tout mort qu'il était, il voulait 
revenir en Grèce. Il apparut donc à Pélias et lui prescrivit 
d'aller en Colchide pour en rapporter son âme. Sans doute 
cette âme avait le regret du sol de la patrie, du tombeau de la 
famille; mais attachée aux restes corporels, elle ne pouvait 
pas quitter sans eux la Colchide'. 

De catte croyances primitive dériva la nécessité de la sépul- 
ture. Pour que l’âme fût fixée dans cette demeure souterraine 
qui lui convenait pour sa seconde vie, il fallait que le corps, 
auquel elle restait attachée, fût recouvert de terre. L'âme qui 
n'avait pas son tombeau n'avait pas de demeure. Elle était er- 
rante. En vain aspirait-elle au repos, qu'elle devait aimer 
après les agitations et le travail de cette vie; il lui fallait errer 
toujours, sous forme de larve ou de fantème, sans jamais 
s'arrêter, sans jamais recevoir les offrandes et les aliments 
dont elle avait besoin. Malheureuse, elle devenait bientôt mal- 
faisante. Elle tourmentait les vivants, leur envoyait des ma- 
ladies, ravageait leurs moissons, les effrayait par des appari- 
tions lugubres, pour les avertir de donner la sépulture à son 
corps et à elle-même. De là est venue la croyance aux reve- 
nants*. Toute l'antiquité a été persuadée quesans la sépulture 
l'âme était misérable, et que par la sépulture elle devenait à 
jamais heureuse. Ce n'était pas pour l'étalage de la douleur 
qu'on accomplissait la cérémonie funèbre, c'était pour le repos 
et le bonheur du morts. 

Remarquons bien qu'il ne suffisait pas que le corps fût mis 
en lerre. Il fallait encore observer des rites traditionnels et 
prononcer des formules déterminées. On trouve dans Plaute 
l'histoire d’un revenant# ; c'est une âme qui est forcément 


1. Pindare, Pythig., IV. 284, édit. Heyne; voir le Scholiaste. 

2. Cicéron, Tuseulanre, 1 16, Euripide, Troad.. 1085. Héroilcte, V, 92. vire, 
VI, 371, 379. Horace, Udes, I, 23. Ovi t, V, 483 Pline, Épist, VII, 
Suétone, Galig.. 9. Servius. ad Æn., IL. 68. 

3. Iliade, XXI, 358; Odyssée, XI, 73. 

4. Plaute, Mostellaria, I, 2. 








Google 


GAP. 1. CROYANCES SUR L'AME ET SUR LA MORT. li 


errante, parce que son corps a été mis en terre sans que les 
rites aient été observés. Suétone raconte que le corps de Cali- 
gula ayant été mis en terre sans que la cérémonie funèbre fût 
accomplie, il en résulta que son âme fut errante et qu'elle 
apparut aux vivants, jusqu'au jour où l’on se décida à déterrer 
le corps et à lui donner une sépulture suivant les règlest. Ces 
deux exemples montrent clairement quel effet on attribuait aux 
rites et aux formules de la cérémonie funèbre. Puisque sans 
eux les âmes étaient errantes et se montraient aux vivanis, 
c'est donc que par eux elles étaient fixées et enfermées dans 
leurs tombeaux. Et de même qu’il y avait des formules qui 
avaient cette vertu, les anciens en possédaient d’autres qui 
avaient la vertu contraire, celle d'évoquer les âmes et de les 
faire sortir momentanément du sépulcre. 

On peut voir dans les écrivains anciens combien l'homme 
était tourmenté par la crainte qu'après sa mort les rites ne 
fussent pas observés à son égard. C'était une source de poi- 
guantes inquiétudes*. On craignait moins la mort que la priva- 
tion de sépulture. C’est qu’il y allait du repos et du bonheur 
éternel. Nous ne devons pas être trop surpris de voir les Athé- 
niens faire périr des généraux qui, après une victoire sur 
mer, avaient négligé d’enterrer les morts. Ces généraux, 
élèves des philosophes, distinguaient peut-être l'âme du corps 
etcomme ils ne croyaient pas que le sort de l’une fût attaché 
au sort de l’autre, il leur avait semblé qu’il importait assez peu 
à un cadavre de se décomposer dans la terre ou dans l'eau. Ils 


1. Buétone, Caligula, 59 ; Salis constat, priusquam id fiera, hortorum 
eusiodes umbris inquielatos.…. nullam noctem sine aliquo tcrrore trans- 
eclam. 

2. Vuy, dans l'{ade, XXII, 338-344, Hector demandant à son vainqueur de 
ae pas le priver de la sépulture : « Je t'en supplie par tes genoux, par la vie, par 
tes parents, ne livro pas mon corps aux chiens près des vaisseaur des Grecs; 
accepte l'or que mon pèrs t'ofrira en abondance et rends-lui mon corps, afin que 
les Troyens et les Troyennes me donnent ma part des honneurs du bûcher. 
De même, dans Sophocle, Antigone affronte la mort «x pour que son frère ne 
teste pas sans sépullure » (Soph., Antigone, 467). — Le mème sentiment set 
ayrimé par Virgile, IX, 213; Horace, Odes, 1, 18, v. 24-36 ; Ovide, Héroïdes, 

à — Dé même, ons les imprecations, ce qu'un 
souhaitait de plus horrible à un ennemi, c'était de mourir sans sépulture 
(Virgile, £n., IV, 620). 
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n’ävaicnt donc pas bravé la tempête pouf la vaine formalité de 
recueillir et d’ensevelir leurs morts. Mais la foule qui, même 
à Athènes, restait atlachée aux vieilles croyances, accusa ses 
généraux d'impiété et les fit mourir. Par leur victoire ils 
avaient sauvé Athènes; mais par leur négligence ils avaient 
perdu des milliers d'âmes. Les parents des morts, pensant au 
long supplice que ces âmes allaient soufrir, étaient venus au 
tribunal en vêtements de deuil et avaient réclamé vengeance!. 

Dans les cités anciennes la loi frappait les grands coupables 
d'un châtiment réputé terrible, la privation de sépulture*. On 
punissait ainsi l'âme elle-même, et on lui infligeait un supplice 
presque éternel. 

11 faut observer qu'il s'est établi chez les anciens une autre 
opinion sur le séjour des morts. Ils se sont figuré une région, 
souterraine aussi, mais infiniment plus vaste que le tombeau, 
où toutes les âmes, loin de leur corps, vivaient rassemblées, 
et où des peines et des récompenses étaient distribuées suivant 
la conduite que l’homme avait menée pendant la vie. Mcis 
les rites de la sépulture, tels que nous venons de les décrire, 
sont manifestement en désaccord avec ces croyances-là : preuve 
certaine qu'à l'époque où ces rites s’élablirent, on ne croyait 
pas encore au ‘l'artare et aux champs Élysées. L'opinion pre- 
mière de ces antiques générations fut que l’être humain vivail 
dans le tombeau, que l'âme ne se séparait pas du corps et 
qu'elle restait fixée à cette partie du sol où les ossemeuts 
étaient enterrés. L'homme n'avait d'ailleurs aucun comple à 
rendre de sa vie antérieure. Une fois mis au tombeau, il 
n'avait à attendre ni récompenses ni supplices. Opinion gres- 
sière assurément, mais qui est l'enfance de la notion de la vie 
future. 

L’être qui vivait sous la terre n'élait pas assez dégagé de 
l'humanilé pour n'avoir pas besoin de nourriture. Aussi à cer- 
tains jours de l'année portait-on un ropas à chaque tomboaus. 

1. Xénophon, Helléniques, !, 7. 

2. Eschyle, Sep£ contre T'hebes, 1013. Soplocle, Antigone, 198. Euripide. 
Phén., 1027-1632. — Cf. Lysias, Lpitaph, 1-2. Toutes les cités anciennes ajou- 


taient au supplice des grands criminels la privation de la sépuitur-. 
4. Cala s'appelait en latin inferias ferre, parentare, ferve solennia. Cie 
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Ovide et Virgile nous ont donné la description de cette 
cérémonie dont l’usage s'était conservé intact jusqu'à leur épo- 
que, quoique les croyances se fussent déjà transformées. Îls 
nous montrent qu'on entourait le tombeau de vastes guir- 
landes d'herbes et de fleurs, qu'on y plaçait des gâteaux, des 
fruits, du sel, et qu’on y versait du lait, du vin, quelquefois le 
sang d’une victime!. 

On se tromperait beaucoup si l’on croyait que ce repas 
funèbre n’était qu’une sorte de commémoration. La nourriture 
que la famille apportait était réellement pour le mort, exclu- 
sivement pour lui. Ce qui le prouve, c'est que le lait et le vin 
étaient répandus sur la terre du tombeau; qu’un trou était 
creusé pour faire parvenir los aliments solides jusqu’au mort: 
que, si l'on immolait une viclime, toutes les chairs en étaient 
brûlées pour qu'aucun vivant n'en eût sa part; que l'on 
prononçait certaines formules consacrées pour convier le mort 
à manger et à boire; que, si la famille entière assistait à ce 
repas, encore ne touchait-elle pas aux mets; qu'enfin, en se 


ron, De Legibus, 1, 21 : majores nostri mortuts parentari voluerunt. Luerère, 
I, 52: Parentant el nigras maciant peoudes et Manibus divis inferias 
mültunt. Virgile, Én., VI, 380 : tumulo solemnia mütlent ; IX, 214: absenti 
ferat inferias decorelque sepulero. Ovide, Amor, 1, 43, 3 : annua rolemni 
cæde parentat avis, — Ces olfrandes auxquelles les morts avaient droit s'appe- 
laient Manium jura, Cicéron, De legib., II, 21. Cicéron } fait allusion dans le 
pro Flacce, 38, eu dans la primière Philipp'que, 8. — Ces sages étaient encore 
obtervés au temps de Tacite (His, Il, 95); Tertullien les attaque comme étsnt 
encore en pleine vigueur de son temps : Defunctis parenlant, quos escam 
desiderare præsumant (De reaurr. earnis, 1); Defunclos vocas securos, ci 
guando extra porlam cum obsonéis el malteis parentant ad busla recedis (De 
lsim. anima, 4). 











Solemnes tum forte dapes et tristia dona 
Libabat aneri Andromache manesque vocabat 
Hectoreum ad tumulum. (Virgile, Én., IL, 31-303.) 
— Hic duo rite mero libans carchesia Baccho 
Fundit bumi, duo lacte novo, duo sanguine sacro 
Purporeisque jacit lores ac talia fatur : 
Salve, sante parens, animæque umbræque paternæ. 
(Virgile, Én., V, 77: 
Est honcr et umulis; animas placate paternas. 
. Et sparse fruges parcaque miea salis 
Lque mero mollila ceres vi: Leque suluta. 
(Ovide, art. 11, 525-847) 
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retirant, on avait grand soin de laisser un peu de lait et quel- 
ques gâteaux dans des vases, et qu'il y avait grande impiétéà 
ce qu'un vivant Louchât à celle petite provision destinée aux 
besoins du mort. 

Ces vieilles croyances ont persisté longtemps, et l’expres- 
sion s'en retrouve encore chez les grands écrivains de la 
Grèce. a Je verse sur la terre du tombeau, dit Iphigénie dans 
Euripide, le lait, le miel, le vin, car c'est avec cela qu'on ré- 
jouit les morts'. » — « Fils de Pélée, dit Néoptolème, reçois 
ce breuvage qui plaît aux morts, viens et bois ce sang*. » 
Électre verse les libations et dit : « Le breuvage a pénétré la 
terre, mon père l’a reçu. » Voyez la prière d'Oreste à son 
père mort: « O mon père, si je vis, tu recevras de riches ban- 
quets; mais si je meurs, tu n'auras pas ta part des repas fu- 
meux dont les morts se nourrissent‘. » Les plaisanteries de 
Lucien attestent que ces usages subsistaient encore de son 
temps : a Les hommes s'imaginent que les âmes viennent 
d'en bas vers les dîners qu'on leur apporte, qu’elles se réga- 
lent de la fumée des viandes et qu'elles boivent le vin ré- 
pandu sur les fosses®. » Chez les Grecs, en avant de chaque 
tombeau il y avait un emplacement qui était destiné à l'immo- 
lation de la victime et à la cuisson de sa chair. Le tombeau 
romain avail de même sa culina, espèce de cuisine d'un genre 
particulier et uniquement à l'usage du mort”. Plutarque ra- 
conte qu’après la balaille de Platée les guerriers morts ayant 


4. Euripide, Jphigénie en Tauride, 157-163. 

2. Euripide, Hécube. 536; Électre, 505 et suiv. 

3. Eschyle, Chodphores, 162. 

4. Eschyle, Choéphores, 482-484. — Dans les Perses, Eschyle prête à Atossa 
les idés des Grecs : « J'apports 4 men époux ces mets qui réjouissent les morts, 
le lait, le miel doré, le fruit de la vigne ; appelons l'âme de Darius et versons 
«es breuvages que boira la terre et qui pénétreront chez lee dieux d'en bas ». 
(Perses, 610-820). — Lorsque les victimes étaient offertes aux divinilés du ciel, 
la chair était mangée par les mortels ; mais lorsqu'elles étaient offertes aux morts, 
la chair était brûlée tout entière (Pausanias, 1], 10). 

s. Lucien, Churon, 22, — Ovide, Fastes, Il, 566 : posilo pasciur umura 




















6. Lucien, Charon, c. 22 : «Ils crusent des fosses près des tombes et ils y 


Lnt cuire des mets pour les mo: 
7. Festue, v. eulina : culina 


buruntur. 
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été enterrés sur le lieu du combat, les Platéens s'étaient en- 
gagés à leur offrir chaque année le repas funèbre. En consé- 
quence, au jour anniversaire, ils se rendaient en grande pro- 
cession, conduits par leurs premiers magistrats, vers le tertre 
sous lequel reposaient les morts. Ils leur offraient du lait, du 
vin, de l'huile, des parfums, et ils immolaiont une victime. 
Quand les aliments avaient élé placés sur le tombeau, les Pla- 
téens prononçaient une formule par laquelle ils appelaicnt les 
morts à venir prendre ce repas. Cette cérémonie s'accomplis- 
sait encore au temps de Plutarque, qui put en voir le six-cen- 
tième anniversairet. Lucien nous dit quelle est l'opinion quia 
engendré tous ces usages. « Les morts, écrit-il, se nourrissent 
des mets que nous plaçons sur leur tombeau et boivent le vin 
que nous y versons; en sorte qu’un mort à qui l'on n'offre 
rien, est condamné à une faim perpétuelle*. » 

Voilà des croyances bien vioilles et qui nous paraissent bien 
fausses et ridicules. Elles ont pourtant exercé leur empire sur 
l'homme pendant un grand nombre de générations. Elles ont 
gouverné les âmes; nous verrons même bientôt qu'elles ont 
régi les sociétés, et que la plupart des institutions domestiques 
et sociales des anciens sont venues de cette source. 


CHAPITRE IL. 


Le culte des morts 


Ces croyances donnèrent lieu de très-bonne heure à des 
règles de conduite. Puisque le mort avait besoin de nourri- 
ture et de brouvage, on conçut que c'était un devoir pour les 
vivants de satisfaire à ce besoin. Le soin de porter aux 
morts les aliments ne fut pas abandonné au caprice où aux 
sentiments variables des hommes; il fut obligatoire. Ainsi 
s'établit toute une religion de la mort, dont les dogmes ont pu 


1. Plutarque, Aristide, 21 : mapenaut vois ambavoutag let 18 Buieves 
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s'effacer de bonne heure, mais dont !es rites ont duré jusqu'au 
triomphe du christianisme. 

Les morts passaient pour des êtres sacrés'. Les anciens leur 
donnaient les épithèles les plus respectueuses qu'ils pussent 
trouver; ils les appelaient bons, saints, bienhbeureux*. Ils 
avaient pour eux toute la vénération que l'homme peut avoir 
pour la divinité qu’il aime ou qu’il redoute. Dans leur pensée 
chaque mort était un dieu. 

Cette sorte d'apothéose n’était pas le privilége des grands 
hommes; on ne faisait pas de distinction entre les morts. Ci- 
céron dit: « Nos ancêtres ont voulu que les hommes qui avaient 
quitté cetle vie fussent comptés au nombre des dieux#. » Il 
n’était même pas nécessaire d'avoir été un homme vertueux; 
le méchant devenait un dieu tout autant que l'homme de bien; 
seulement il gardait dans cette seconde existence tous les mau- 
vais penchants qu’il avait eus dans la premières, 

Les Grecs donnaient volontiers aux morts le nom de dieux 
souterrains. Dans Eschyle, un fils invoque ainsi son père mort: 
«0 tai qui es un dieu sous la terre ». Euripide dit en parlant 
d'Alceste : « Près de son tombeau le passant s'arrêtera et dir. 
Celle-ci est maintenant une divinité bienheureuse6. » Les Ro- 
mains donnaientaux morts le nom de dieux Mânes. « Rendez aux 
dieux Mänes ce qui leur est dû, dit Cicéron; ce sont des hom- 
mes qui ont quitté la vie ; tenez-les pour des êtres divins”. » 

Les tombeaux étaient les temples de ces divinités. Aussi 





4. Onov vebg patersores Legebs wpl£ur, Plutarque, Solon, 21. 
2. Xphove, pémages, Aristote, cité par Plutarque, Quest, rom , 52; grecq., 
porsgug lénor, Rechyle, Choéph., 475, 

8. Euripide, Phénie., 1321 : sols avüat yph sèr où n6mére ré; SSovra jé 
nov «b eiGeur Guév. — Odyssée, X, 528 : sbgier Aion xkurè idna vupëv. — Eschyle, 
Choéph., 415 : « O bienheureux qui habilez sous la terre, écoutez mon invota- 
tion; venez au secours de ves enfants et donnez-kur la victoire. » — C'est en 
vertu de cette idée qu'Énée appelle son père mort Sancie parens, divinus pa- 
rens; Vire. Én., V,80; V, 47. — Plutarque, Qutst. rom , 44 : té yarovbwar sè 
née dçoue. — Gornelius Nepos, fragments, XII : parentabis mihi et invo- 
cobis deuri parentem. 

4. Cicéron, De legibus, U, 92 

$. Saint Augustin, Cité de Dieu, VIII, 28; IX, 11. 

6. Euripide, Alceste, 1015 : vüv diet pxaige Batuuv 1879 

1. Ciréron, De Leg ; IL, 9. Varron, dans saint Anguati 


















née, 68 A Being. 
de Dieu, VIN, #6. 








Google 


CHAP. II. LE CULTE DES MORTS. 17 


portaient-ils linscription sacramentelle Dis Manibus, et en 
grec Oeots yBovlous. C'était là que le dieu vivait enseveli, Manes- 
que sepulti, dit Virgile‘. Devant le tombeau il y avait un autel 
pour les sacrifices, comme devant les temples des dieux*. 

On trouve ce culte des morts chez les Hellènes, chez les La- 
tins, chez les Sabins', chez les Étrusques; on le trouve aussi 
chez les Aryas de l'Inde. Les hymnes du Rig-Véda en font 
mention. Le livre des Lois de Manou parle de ce culte comme 
du plus ancien que les hommes aient eu. Déjà l’on voit dans 
ce livre que l’idée de la métempsycose a passé par-dessus cette 
vicille croyance ; déjà même aupararant, la religion de Brahma 
s'était établie, et pourtant, sous le culte de Brahma, sous la 
doctrine de la métempsycose, la religion des âmes des ancêtres 
subsiste encore, vivante etindestructible, et elle force le rédac- 
teur des Lois de Manou à tenir compte d’elle et à admelire 
encore ses prescriptions dans le livre sacré. Ce n'est pas la 
moindre singularité de ce livre si bizarre que d'avoir conservé 
les règles relatives à ces antiques croyances, tandis qu’il est 
évidemment rédigé à une époque où des croyances tout oppo- 
sées avaient pris le dessus. Cela prouve que s'il faut beaucoup 
de temps pour que les croyances humaines se transforment, 
il en faut encore bien davantage pour que les pratiques exté- 
rieures et les lois se modifient. Aujourd'hui même, après tant 
de siècles et de révolutions, les Hindous continuent à faire aux 
ancêtres leurs offrandes. Ces idées et ces rites sont ce qu'il y 
a de plus vieux dans la race indo-européenne, et sont aussi 
ce qu'il y a eu de plus persistant. 

. Ce culte était le même dans l'Inde qu'en Grèce et en Italie. 

4. Virgile, Én., IV, 34. 

2. Euripide, Troyennes, 96 : rbpGous 9'ligè 1üv mexuexétur, Électre, 505-510. 
— Virgile, Én. VI, 177: Aramque sepulori; III, 63 : Stant Manibus aræ:] 
I, 205 : Et geminas, causam lacrymis, sacraterat aras; V, 46. Divini 
onsa parentis condidimus terra mæslasque 1acrauimus aras, Le grammairien 
Nonius Marcellus dit que le sépulcre s'appelait un temple chez les anciens, et en 
elft Virgile emploie le mot £emplum pour désigner le tombeau ou cenotäphe 
que Didon à éleré à son époux (Énéide, IV, 451). — Plutarque, Quest, rom., 14 . 
Emi cou répare lmrrphgorres, mobérag leës Loçà eupênees td <ôn entiqu prépare. — ON 
comtinua à appeler ara la pierre élerée sur le lombeau (Suétone, Néron, 50). Ce 


mot est employé dans les inscriptions fun Orelli, ne 4524, 4522, 4826 
3. Varron, Dn lingua la, V, 74. 
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L'Hindou devait procurer aux mânes le repas qu'on appelait 
sraddha. « Que le maître de maison fasse le sraddha avec du 
riz, du lait, des racines, des fruits, afin d'attirer sur lui la bien- 
veillance des mânes. » L’Hindou croyait qu'au moment où il 
offrait ce repas funèbre, les mânes des ancêtres venaient s'as- 
seoir près de lui et prenaient la nourriture qui leur était of- 
ferte. Il croyait encore que ce repas procurait aux morts une 
grande jouissance: « Lorsque le sraddha est fait suivant les 
rites, les ancêtres de celui qui offre le repas éprouvent une 
satisfaction inaltérable'. » 

Ainsi les Aryas de l'Orient, à l'origine, ont pensé comme 
ceux de l'Occident relativement au mystère de la destinée après 
la mort. Avant de croire à la métompsycose, co qui supposail 
une distinction absolue de l'âme et du corps, ils ont cru à 
l'existence vague et indécise de l'être humain, invisible mais 
non immatériel, et réclamant des mortels une nourriture et 
des breuvages. 

L’Hindou, comme le Grec, regardait les morts comme des 
êtres divins qui jouissaient d'une existence bienheureuse. Mais 
il y avait une condition à leur bonheur; il fallait que les of- 
frandes leur fussent régulièrement portées par les vivants. Si 
l'on cessait d'accomplir le sraddha pour un mort, l'âme de ce 
mort sortait de sa demeure paisible et devenait une âme er- 
rante qui tourmentait les vivants; en sorte que si les mânes 
étaient vraiment des dieux, ce n’était qu’autant que les vivants 
les honoraient d’un culte *. 

Les Grecs et les Romains avaient exactement lés mêmes 
opinions. Si l’on cessait d'offrir aux morts le repas funèbre, 
aussitôt les morts sortaient de leurs tombeaux; ombres er- 
rantes, on les entendait gémir dans la nuit silencieuse. Ils 
reprochaient aux vivants leur négligence impie ; ils cherchaient 


1. Lois de Manou, I, 85; IL, 89,122, 127, 146, 189. 274. 

2. Ge culle rendu aux morts s'exprimait en grec par les mots iveyifu, ivarioné 
Pollux, VIII, 91; Hérodok, I, 467; Plutarque, Aristide, 21; Caton, 15; 
nias, IX, 13, 3. Le mot bayie se disait des sacrifices oMeris aux morts, lou de 
ceux qu'on offrait aux dieux du ciel; cette différence est bien marquée par Pausa- 
nias, Ï, 10, 4, et par le scholiaste d'Euripide, Phénic., 281. Cf. Plutrque, Quest. 
rom, $4 : zoùç sal drapiepuès tee ébmxbes.…, Loùc xel dvayiopér gépeuur dei tôv razov 
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äles punir, ils leur envoyaient des maladies on frappaient le 
sol de stérilité. Ils ne laissaient enfin aux vivants aucun repos 
jusqu'au jour où les repas funèbres étaient rétablist. Le sacri- 
fic, l’offrande de la nourriture et la libation les faisaient ren- 
trer dans le tombeau et leur rendaient le repos et les attribut > 
divins. L'homme était alors en paix avec eux*. 

Si le mort qu'on négligeait était un être malfaisant, celui 
qu'on honorait était un diou tutélairo. Il aimait coux qui lui 
apportaient la nourriture. Pour les protéger, il continuait à 
prendre part aux affaires humaines ; il y jouait fréquemmént 
son rôle. Tout mort qu'il était, il savait être fort et actif. On 
le priait; on lui demandait son appui et ses faveurs. Lorsqu'on 
rencontrait un tombeau, on s’arrétait, et l'on disait : atoi 
qui es un dieu sous la terre, sois-moi propice 5. » 

On peut juger de la puissance que les anciens attribuaient 
aux morts par cette prière qu'Électre adresse aux mânes de 
son père: « Prends pitié de moi et de mon frère Oreste; fais-le 
reveniren cette contrée: entends ma prière, à mon père; exauca 
mes vœux en recevant mes libations ». Ces dieux puissants 
ne donnent pas seulement les biens matériels; car Électre 
ajoute : « Donne-moi un cœur plus chaste que celui de ma mère 
ot des mains plus puresé. » Ainsil’Hindou demande aux mânes 


4. Voyez dans Hérodote, I, 167, l'histoire des âmes des Phocéess qui boule- 
renent toute une contrée jusqu'à ce qu'on leur voue un anniversaire, et plusieurs 
Listoires semblables dans Hérodote et dans Pausanias, VI, 6, 7. De même, dans 
Eschyle, Clytemnestre, avertie que les mânes d'Agamemnon sont irrités contre 
elle, sa bâte d'envoyer des eur son tombeau. Voyer aussi la légende 
romaine que raconte Ovide, Fastes, Il, 549-556 : « On oublia, un jour, le devoir 
des parentalia, alors les imes sortirent des tombeau el on les ertendit counrr 
en burlant dans les rues de la ville et les champs du Latium, jusqu'à ce que les 
mcrfices eussent él rendus à leurs tombes, » Cf. l'hisloire que raconte encore 
Pline le Jeune, VII, 27. 

2. Ovide, Fast., Il, 518 : Animas placate paternas. — Virgile, Én.. VI, 319: 
Ou piabunt #t statuent tumulum el tumulo solemnia mittent. — Comparez 
Ve gréc Üéonopes (Pausanias, VI, 6, 8). — Tite-Live, 1, 20: Justa funébria 
Placandosque manes. 

3. Euripide, Alceste, 1004 (1016). — « On eroit que si nous n'avons aucune 
Alleation pour &s morts et si nous négligeons leur culte, ils nous font du mal, 
et qu'au contraire ils nous font du bien sous nous les rendons propices par 
08 offrandes. » Porphyre, De abatin. II, 87. Voy. Horace, Odes, Il, 23 ; Platon, 
, pe 926, 027. 
hyle, Choephores, 172-148. 
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« que dans sa famille le nombre des hommes de bien s'accroisse, 
et qu'il ait beaucoup à donner». 

Ces âmes humaines divinisées par la mort étaient ce que les 
Grecs appelaient des démons ou des héros. Les Latins leur 
donnaient le nom de Lares, Mânes*, Génies. a Nos ancètres 
onteru, dit Apulée, queles Mânes, lorsqu'ils étaient malfaisants 
devaient être appelés larves, et ils les appelaient Lares lors- 
qu'ils étaient bienveillants et propices®. » On lit ailleurs: a Gé- 
nie et Lare, c'est le même être; ainsi l'ont eru nos ancêtres »*; 
et dans Cicéron : « Ceux que les Grecs nomment Démons, nous 
les appelons Lares®. » 

Cette religion des morts paraît être la plus ancienne qu’il y 
aiteu dans cette race d'hommes. Avant dé concevoir et d'ado- 
rer Indra ou Zeus, l'homme adora les morts; ileut peur d'eux, 
il leur adressa des prières. Il semble que le sentiment religieux 
ait commencé par là. C’est peut-être à la vue de la mort que 
l'homme a eu pour la première fois l'idée du surnaturel et 
qu'il a voulu espérer au dela de ce qu’il voyait. La mort fut le 
premier mystère ; elle mit l'homme sur la voie des autres mys- 
tères. Elle éleva sa pensée du visible à l'invisible, du passager 
à l'éternel, de l'humain au divin. 


4. 1 est possible que le sens primitif de eus nil élé celui d'homme mort. La 
langue des inscriptions, qui est celle du vulgaire, et qui est en même temps celle 
lens ancien des mots persiste le plus, emplois quelquefois fus avec la 
simple sigaiflation que nous donnons au mot defunt : pue 1pñrsts zen Bœckh, 
Corp. inser., n° 1629, 1728, 1781, 1782, 1784, 1786, 1789, 3390 b. Lebas, 
‘Morée, p. 205+ Voyez Théognis, éd. Welcker, v. 513, et Pausa- 
9. Les Thébains avaient une vi lle expression pour signifier mou- 
je fouet (Aristote, fragments, 66. Hits, L. IV, p. 260; Cf Plata 
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CHAPITRE II. 


Le feu sacré. 


La maison d'un Grec ou d'un Romain renfermait un autel; 
sr cet autel il devait y avoir toujours un peu de cendre et des 
charbons allumés!. C'était une obligation sacrée pour le mat- 
tre de chaque maison d'entretenir le feu jour et nuit. Malheur 
à la maison où il venait à s’éteindre ! Chaque soir, on couvrait 
les charbons de cendre pour les empêcher de se consumer en- 
tièrement; au réveil, le premier soin était de raviver ce feu et 
de l'alimenter avec quelques branchages. Le feu ne cessait de 
briller sur l'autel que lorsque la famille avait péri tout entière; 
foyer éteint, famille éteinte, étaient des expressions synonymes 
chez les anciens. 

Il est manifeste que cet usage d'entretenir toujours du feu 
sur un autel se rapportait à une antique croyance. Les règles 
etles rites que l'on observait À cet égard montrent que ce 
n'était pas là une coutume insignifiante. Il n'était pas permis 
d'alimenter ce feu avec toute sorte de bois; la religion distin- 
guait, parmi les arbres, les espèces qui pouvaient être employées 
àcet usage et celles dont il y avait impiété à se servir. La reli- 
gion disait encore que ce feu devait rester toujours pur#; ce 
qui signifiait, au sens littéral, qu'aucun objet sale ne devait 
être jeté dans ce feu, et au sens figuré, qu'aucune action cou- 
pable ne devait être commise en sa présence. 1l y avait un jour 
de l'année,qui était chez les Romains le 1e* mars, où chaque 

1. Les Grecs appelaient cet autel de noms divers, fapec. Leyéga, lente; ce den 
nier finit par prévaloir dans l'usage et fut le mot dont on désigna ensuite la 
déesse Vesta. Les Latins appelaient le même autel vesta, &ra ou focus. In pri 
mis ingresibus domorum veslæ, id eat aræ et foci, solent haberi (Nonius Mar- 
eellus, éd. Quicherat, p. 53). 

2. Hymnis homér.. XXIX. Iymnes orph., LXXXIV. Hésiode, Opera. 679. 
Escbyle, Agam., 1056. Euripide, Hercul. fur., 503, 599, Thucydide, I, 135. 
Arislophane, Plut., 15. Caton, De re rus Cicéron, Pro domo, 40. Ti- 
Le 1 1,4. fr ÆEpod., Il, 43, Ovi . A., I, 637. Virgile, Il, 54 

D . 


Plutarque, Vuma, 
143. Ovide, Fast. 
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famille devait éteindre son feu sacré et en rallumer un autro 
aussitôtt. Mais pour se procurer le feu nouveau, il y avait des 
rites qu'il fallait scrupuleusement observer. On devait surtout 
se garder de se servir d'un caillou et de le frapper avec le fer. 
Les seuls procédés qui fussent permis étaient de concentrer 
sur un point la chaleur des rayons solaires ou de frotter rapi- 
dement deux morceaux de bois d'une espèce déterminée et d'en 
faire sortir l'étincelle*. Ces différentes règles prouvent assez 
que, dans l'opinion des anciens, il ne s'agissait pas seulement 
de produire ou de conserver un élément utile et agréable; ces 
hommes voyaient autre chose dans le fou qui brülait sur leurs 
autels. 

Ce feu était quelque chose de divin; on l'adorait, on lui ren- 
dait un véritable culte. On lui donnait en offrande tout ce 
qu'on croyait pouvoir être agréable à un dieu, des fleurs, des 
fraits, de l'encens, du vin*. On réclamait sa protection ; on 
le croyait puissant. On lui adressait de ferventes prières 
pour obtenir de lui ces éternels objets des désirs humains, 
santé, richesse, bonheur. Une de ces prières qui nous a été 
conservée dans le recueil des hymnes orphiques, est conçue 
ainsi: « Rends-nous toujours florissants, toujours heureux, d 
foyer; à toi qui es éternel, beau, toujours jeune, toi qui nour- 
ris, toi qui es riche, reçois de bon cœur nos offrandes, et donne- 
nous en retour le bonheur el la santé qui est si douce. » Ainsi 
on voyait dans le foyer un dieu bienfaisant qui entretenait la 
vie de l'homme, un dieu riche qui le nourrissait de ses dons, 
un dieu fort qui protégeait la maison et la famille. En présence 
d'un danger on cherchait un refuge auprès de lui. Quand le 
palais de Priam est envahi, Hécube entraine le vieux roi près 
du foyer: «Tes armes ne sauraient te défendre, lui dit-elle; 
mais cet autel nous prolégera tous®. » 


1. Macrobe, Saturn. 1, 12. 

2. Plutarque, Nums, 9; Fostus, éd. Muller, p. 106. 

4. Ovide, A. ., I, 637 : dentur in antiquos hura merumgue focos. Plaute, 
Captiv., Il, 39-40: Alercator, V, 1, 5. Tibulle, |, 3, 3. Horace, Odes, XXII, 2, 
3-4. Caton, De re rust., 143, Plaute, Aulare, prologue. 

4. Ilymnes orph., 84. À 

4. Virgile, En. Il, 523. Horace, pit. 1, 5. Ovide, Trisi., LV, 8. 22. 
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Voyez Alceste qui va mourir, dongant sa vie pour sauver son 
époux. Elle s'approche de son foyer et l'invoque en ces termes: 
«0 divinité, maitresse de cette maison, c’est la dernière fois 
que je m’incline devant Loi, et que je t'adresse mes prières; 
car je vais descendre où sont les morts. Veille sur mes enfants 
qui n’auront plus de mère ; donne à mon fils une tendre épouse, 
à ma fille un noble époux. Fais qu'ils ne meurent pas comme 
moi avant l’âge, mais qu’au sein du bonheur ils remplissent 
une longue existence. » C'était lui qui enrichissait la famille 
Plaute, dans une de ses comédies, le représente mesurant ses 
dons au culte qu’on lui rend*. Les Grecs l’appelaient le dieu 

‘ de la richesse, xrfatos5. Le père l’invoquait pour ses enfants et 
lui demandait «de leur donner la santé et une abondance de 
biens* .» Dans l'infortune l’homme s’en prenait à son foyer et 
lui adressait des reproches: dans le bonheur il lui rendait 
grâces. Le soldat qui revenait de la guerre le remerciait de 
l'avoir fait échapper aux périls. Eschyle nous représente Aga- 
memnon revenant de Troie, heureux, couvert de gloire; ce 
n'est pas Jupiter qu'il va remercier; ce n'est pas dans un 
temple qu'il va porter sa joie et sa reconnaissancs; il offre 
le sacrifice d'actions de grâces au foyer qui est dans sa mai- 
son5. L'homme ne sortait jamais de sa demeure sans adres- 
ser une prière à son foyer; à son retour, avant de revoir sa 
femme et d’embrasser ses enfants, il devait s'incliner devant 
le foyer et l'invoquer®. 

Le feu du foyer était donc la Providence de la famille. Son 
cuite était fort simple. La première règle était qu'il y eût 
toujours sur l’autel quelques charbons ardents; car si le 
feu s’éteignait, c'était un dieu qui cessait d'être. A certains 
moments de la journée, on posait sur le foyer des herbes 
sèches et du bois; alors le dieu se manifestait en flamme 


4. Eumpide, Aloeste, 162-468. 
2. Plaute, Aululaire, prologue. 

3. xd rrfmwes, Eustathe, în Odyss., p. 1756 et 1814. Le Zebs xefouog, dont il est 
ution, és un dieu domestique, c'est le foyer. 

4. Isée, De Cironis hared., 18 : mbyrro pts Uricuuv BxBéra cui acjour éyatér. 

5. Eschyle, Agam., 851-853. 

6 Coton, De re rust , 2. Euripide, Hercul fur., 323. 
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éclatante'. On lui offrait des sacrifices; or, l'essence de Lout 
sacrifice était d'entretenir et de ranimer ce feu sacré, denourrir 
et de développer le corps du dieu. C’est pour cela qu’on lui 
donnait avant toutes choses le bois; c’est pour cela qu'ensuite 
on versait sur l'autel le vin brûlant de la Grèce, l’huile, l'en- 
cens, la graisse des victimes. Le dieu recevait ces offrandes, 
les dévorait ; satisfait et radieux, il se dressait sur l'autel 
et il illuminait son adorateur de ses rayons *. C'était le mo- 
ment de l'invoquer ; l'hymne de la prière sortait du cœur de 
l'homme. 

Le repas était l'acte religieux par excellence. Le dieu y pré- 
sidait. C'était lui qui avait cuit le painet préparé les aliments’; 
aussi lui devait-on une prière au commencement et à la fin 
du repas. Avant de manger, on déposait sur l'autel les pré- 
mices de la nourriture ; avant de boire, on répandait la libetion 
de vin. C'était la part du dieu. Nul ne doutait qu'il ne fût 
présent, qu’il ne mangeât et ne bût; et, de fait, ne voyait-on 
pas la flamme grandir, comme si elle se fût nourrie des mets 
offerts? Ainsi le repas était partagé entre l'homme et le dieu : 
c'était une cérémonie ‘sainte, par laquelle ils entraient en 
communion ensemble, Vieilles croyances, qui à la longue 
disparurent des esprits, mais qui laissèrent longtemps après 
elles des usages, des rites, des formes de langage, dont l'incri- 


4. Virgile, Én., 1, 704 : Flammis adolere Penates. 
2. Virgile, Géorg., IV, 363-385 : 





‘Ter liquido ardentem perfudit nectare veslam, 
Ter flamma ad summum tecti subjecta reluxit. 


Servius explique ainsi ces deux vers : id est, in ignem vinum puristimum fu 
dit, post quod quia magis flamma convaluit bonum omen astendil 

3. Ovide, Fast, VI, 315. 

4. Plutarque, Quesi. rom, 64 : lupév n à série. L 

dsluy Levix meketeu, Id., ibid, VII, 4, 4 : éragàs <ù eige dvolle 

. — Ovide, Faates, VI, 300 : Et mênaæ credere adeate deoe. VI, 030: 
In ornatum fundere vina foeum, Il, 634 : Nuriat incinelos mirla paiella 
Lores. Cf. Plaute, Autularia, Il, 7, 163 Horace, Odes, LI, 23; Sal. ll, 3, 166; 
Juvénal, II, 87-00; Plutarque, De Fort. Rom., 40. — Comparer [lymne ho- 
mérique, XXIX, 6. Plutarque, fragments, Comm. sur Hésiode, 44. Servius, î4 
reida, 1, 130 : Apud Romanos. cæna edila, silentium feri solebat quoad 
42 que de cœna libala fuerant ad foeum ferrentur et ignä dar tu ae puer 
dos propilion nuniiassel. 





Symposiaca, VII, 4,7: 
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dule même ne pouvait pas s'affranchir. Horace, Ovide, Juvénal, 
soupaient encore devant leur foyer et faisaient la libation et 
la prièret. 

Ce culte du feu sacré n'appartenait pas exclusivement aux 
populations de la Grèce et de l'Italie. On leretrouve en Orient. 
Les lois de Manou, dans la rédaction qui nous en est parvenue, 
nous montrent la religion do Brahma complétoment établio 
et penchant même vers son déclin: mais elles ont gardé des 
vestiges el des resles d'une religion plus ancienne, celle du 
foyer, que le culte de Brahma avait reléguée au second rang, 
mais n'avait pas pu détruire. Le brahmane a son foyer qu'il 
doit entretenir jour et nuit; chaque ma‘in et chaque soir il 
lui donne pour aliment le bois; mais, comme chez les Grecs, 
ce ne peut être que le bois de certains arbres indiqués par la 
religion. Comme les Grecs et les Italiens lui offrent le vin, 
l'Hindou lui verse la liqueur fermentée qu'il appelle soma. Le 
repas est aussi un acte religieux, et les rites en sont décrits 
scrupuleusement dans les lois de Manou. On adresse des prières 
au foyer, comme en Grèce; on lui offe les prémices du 
repas, le riz, le beurre, le miel. Îl est dit : « Le brahmane ne 
doit pas manger du riz de la nouvelle récolte avant d'en avoir 
offert les prémices au foyer. Car le feu sacré eat avide de grain, 
et quand il n’est pas honoré, il dévore l'existence du brah- 
mane négligent. » Les Hindous, cumme les Grecs et les Ro- 
mains, se figuraient les dieux avides non-seulement d'honneurs 
ot de respect, mais méme de breuvage et d’aliment. L'homme 
se croyait forcé d'assouvir leur faim et leur soif, s'il voulait 
éviter leur colère. 

Chez les Hindous cette divinité du feu est souvent appelée 
Agni. Le Rig-Véda contient un grand nombre d'hymnes qui 
lui sont adressés. Il est dit dans l’un d'eux : « O Agni, tu es 
la vie, tu es le protecteur de l'homme... Pour prix de nos 
louanges, donne au père de famille qui t'implore, la gloire et 
la richesse... Agni, tu es un défenseur prudent et un père; à 





1. Ante larem proprium vescor vernasque prooaces Pasco libatis dapibus 
(lrace, Sat, IL, 6, 66). — Ovide, Fasies, IL. 631-838. — Juvénal, XII, 83-90. 
— Pétrone, Satir.. c. 60 
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toi nous devons la vie, nous sommes ta famille. » Ainsi le feu 
du foyer est, comme en Grèce, une puissance tutélaire. L'homme 
lui demande l'abondance : « Fais que la terre soit toujours 
libérale pour nous. » {1 lui demande la santé : « Que je jouisse 
longtemps de la lumière, et que j'arriva à la vieillesse comme 
le soleil à son couchant. » Il lui demande même la sagesse : 
« O Agni, tu places dans la bonne voie l'homme qui s'égarait 
dans la mauvaise... Si nous ayons commis une faute, si nous 
avons marché loin de toi, pardonne-nous ». Ce feu du foyer 
était, comme en Grèce, essentiellement pur ; il était sévére- 
ment interdit au brahmane d'y rien jeter de sale, et mème de 
s'y chauffer les pieds{. Comme en Grèce, l’homme coupable ne 
pouvait plus approcher de son foyer, avant de s'être purifié de 
sa souillure. 

C'est une grande preuve de l'antiquité de ces croyances ot 
de ces pratiques que de les trouver à la fois chez les hommes 
des bords de la Méditerranée et chez ceux de la presqu'ile 
indienne. Assurément les Grecs n’ont pas emprunté cette reli- 
gion aux Hindous, ni les Hindous aux Grecs. Mais les Grecs, 
les Italiens, les Hindous appartenaientà une même race; leurs 
ancêtres, à une époque fort reculée, avaient vécu ensemble 
dans l'Asie centrale. C'est là qu'ils avaient conçu d’abord ces 
croyances et établi ces rites. La religion du feu sacré dale 
donc de l'époque lointaine et obscure où il n'y avait encore 
ni Grecs, ni Italiens, ni Hindous, et où il n'y avait que des 
Aryas. Quand les tribus s'étaient séparées les unes des autres, 
elles avaient transporté ce culte avec elles, les unes sur les 
rives du Gange, les autres sur les bords de la Méditerranée. 
Plus tard, parmi ces tribus séparéès et qui n'avaient plus de 
relations entre elles, les unes ont adoré Brahma, les autres 
Zeus, les autres Janus; chaque groupe s'est fait ses dieux. 
Mais tous ont conservé comme un legs antique la religion 
première qu'ils avaient conçue et pratiquée au berceau con 
mun de leur race. 

Si l'existence de ce culte chez tous les peuples indo-euro- 





1. Mème prescription dans la religion romaine : pedem in focum non tmpc 
ere, Varron dans Nonius, p. 439. éd. Quicherat, p. 557 
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péens n'en démontrait pas suffisamment la haute antiquité, 
on en trouverait d’autres preuves dans les rites religieux des 
Grecs et des Romains. Dans tous les sacrifices, même dans 
ceux qu'on faisait en l’honneur de Zeus ou d’Athéné, c'était 
toujours au foyer qu'on adressait la première invocation".. 
Toute prière à un dieu, quel qu'il fût, devait commencer et 
finir par une prière au foyer*, A Olympie, le premier sacrifice 
qu'offrait la Grèce assemblée était pour le foyer, le second pour 
Zeus*. De même à Rome la première adoration était toujours 
pour Vesta, qui n’était autre que le foyer“; Ovide dit de cette 
divinité qu’elle occupe la première place dans les pratiques 
religieuses des hommes. C'est ainsi que nous lisons dans les 
hymnes du Rig-Véda : « Avant tous les autres dieux il faut 
invoquer Agni. Nous prononcerons son nom vénérable avant 
celui de tous les autres immortels. O Agni, quel que soit le 
dieu que nous honorions par notre sacrifice, toujours à toi 
s'adresse l’holocauste. » Il est donc certain qu'à Rome au 
temps d'Ovide, dans l'Inde au temps des brahmanes, le feu 
du foyer passait encore avant tous les autres dieux ; non que 
Jupiter et Brahma n’eussent acquis une bien plus grande im- 
portance dans la religion des hommes; mais on se souvenait 
que le feu du foyer était de beaucoup antérieur à ces dieux-là. 
Il avait pris, depuis nombre de siècles, la première place dans 
le culte, et les dieux plus nouveaux et plus grands n'avaient 
pas pu l'en déposséder. 

Les symboles de cette religion se modifièrent suivant les 
âges. Quand les populations de la Grèce et de l'Italie prirent 
l'habitude de se représenter leurs dieux comme des personnes 
etde donner à chacun d’eux un nom propre et une forme 
humaine, le vieux culte du foyer subit la loi commune que 
l'intelligence humaine, dans cette période, imposait à toute 
religion. L'autel du feu sacré fut personniñé; on l'appeli 


1. Porphyre, De abstin., Il, p. 106; Plutarque, De frigido, 8. 

2. Hymnes hom., 20; Ibid. 33. Platon, Cratyle, 18. Hesychius, de 
tesias. Diodore, VI, 2. Aristophane, Oiseaux, 865. 

3. Paueanias, V, 14. 

& Cicéron, Le mat, Deor. ü, 27. Ovide, Fast, 11, 304. 
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Éotla, Vesta; le nom fut le même en latin et en grec, et ne fut 
pas d’ailleurs autre chose quo le mot qui dans la langue com- 
mune et primitive désignait un autel. Par un procédé assez 
ordinaire, du nom commun on avait fait un nom propre. Une 
légende se forma peu à peu. On se figura cette divinité sous 
les traits d’une femme, parce que le mot qui désignait l'autel 
était du genre féminin. On alla même jusqu'à représenter cette 
déesse par des statues. Mais on ne put jamais effacer la trace 
de la croyance primitive d'après laquelle cette divinité était 
simplement le feu de l'autel ; et Ovide lui-même était forcé de 
convenir que Vesta n’était pas autre chose qu'une « flamme 
vivante! ». 

Si nous rapprochons ce culte du feu sacré du culte des 
morts, dont nous parlions tout à l'heure, une relation étroite 
nous apparaît entre eux. 

Remarquons d’abord que ce feu qui était entretenu sur le 
foyer n’est pas, dans la pensée dés hommes, le feu de la nature 
matérielle. Ce qu'on voit en lui, cs n’est pas l'élément pure- 
ment physique qui échauffe ou qui brûle, qui transforme les 
corps, fond les métaux et se fait le puissant instrument de 
l'industrie humaine. Le feu du foyer est d’une tout autre nature. 
C'est un feu pur, qui ne peut être produit qu’à l’aide de cer- 
tains rites et n’est entretenu qu'avec certaines espèces de bois. 
C'est un feu chaste; l'union des sexes doit être écartée loin 
de sa présence?. On ne lui demande pas seulement la richesse 
et la santé; on lo prie aussi pour en obtenir la pureté du cœur, 
la tempérance, la sagesse. « Rends-nous riches et florissants, 
dit un hymne orphique; rends-nous aussi sages et chastes. » 
Le feu du foyer est donc une sorte d’être moral. Il est vrai 
qu'il brille, qu'il réchauffe, qu'il cuit l'aliment sacré; mais en 
même temps il a une pensée, une conscience; il conçoit des 
devoirs et veille à ce qu'ils soient accomplis. On le dirail 
homme, car il a de l’homme la double nature : physiquement, 
il resplendit, il se meut, il vit, il procure l'abondance, il 
prépare le repas, il nourrit le corps; moralement, il a des 
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sentiments et des affections, il donne à l'homme la pureté, il 
commande le beau et le bien, il nourrit l'âme. On peut dire 
qu'il entretient la vie humaine dans la doublo série do ses 
manifestations. 11 est à la fois la source de la richesse, de la 
santé, de la vertu. C'est vraiment le Dieu de la nature humaine, 
Plus tard, lorsque ce culte a été relégué au second plan 
par Brahma ou par Zeus, le feu du foyer est resté co qu'ily 
avait dans le divin de plus accessible à l'homme; il a été son 
intermédiaire auprès des dieux de la nature physique; il s’est 
clargé de porter au ciel la prière et l'offrande de l'homme et 
d'apporter à l'homme les faveurs divines. Plus tard encore, 
quand on fit de ce mythe du feu sacré la grande Vesta, Vesta 
fut la déesse vierge; elle ne représenta dans le monde ni la 
fécondité ni la puissance; elle fut l'ordre; mais non pas l’ordre 
rigoureux, abstrait, mathématique, la loi impérieuse et fatale, 
&véren, que l'on aperçut de bonne heure entre les phénomènes 
de la nature physique. Elle fut l’ordre moral. On se la figura 
comme une sorte d'âme universelle qui réglaitles mouvements 
divers des mondes, comme l'âme humaine met la règle parmi 
nos organes. 

Ainsi la pensée des générations primitives se laisse entre- 
voir. Le principe de ce culte est en dehors de la nature phy- 
sique et se trouve dans ce petit monde mystérieux qui est 
l'homme. 

Ceci nous ramène au culte des morts. Tous les deux sont 
de la même antiquité. Ils étaient associés si étroitement que 
la croyance des anciens n’en faisait qu'une religion. Foyer, 
Démons, Héros, dieux Lares, tout cela était confondu!. On 
voit par deux passages de Plaute et de Columèle que dans le 
langage ordinaire on disait indifféremment foyer ou Lare 
domestique, et l'on voit encore par Cicéron que l'on ne distin- 
guait pas le foyer des Pénates, ni les Pénates des dieux Lares* 


4. Tibulle, I, 2. Horace, Odes, LV, 11, 6. Ovide, Tri, II, 13; V, 5. Les 
Grecs donnaient à æurs dieux dumestiques ou héros l'épithète de gérer ou 


iemoïgos. 
9. Plaute, Aulul., 1, 7, 16: In foco nostro Lari, Columèle, XI, 1, 19 : 
Larem focumaus familiarem. Cicéron, Pro demo, 4:; Pro Quintio, 21,23 
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Nous lisons dans Servius : « Par loyers les anciens enten- 
daient les dieux Lares; aussi Virgile at-il pu mettre indiffé- 
remment, tantôt foyer pour Pénates, tantôt Pénates pour 
foyer*. » Dans un passage fameux de l'Énéide, Hector dit à 
Enée qu’il va lui remettre les Pénates troyens, et c'est le fou 
du foyer qu'il lui remet. Dans un autre passage, Énée invo- 
quant ces mêmes dieux les appelle à la fois Pénates, Lares 
et Vesta®?. 

Nous avons vu d’ailleurs que ceux queles anciens appelaient 
Lares ou Héros n'étaient autres que les âmes des morts, aux- 
quelles l'homme attribuait une puissance surhumaine et divine. 
Le souvenir d’un de ces morts sacrés était toujours attaché 
au foyer. En adorant l’un, on ne pouvait pas oublier l'autre. 
Ils étaient associés dans le respect des hommes et dans leurs 
prières. Les descendants, quand ils parlaient du foyer, rappe- 
laient volontiers le nom de l'ancêtre : « Quitte cette place, 
dit Oreste à Hélène, et avance vers l'antique foyer de Pélops 
pour entendre mes paroles5.» De même, Énée, parlant du 
foyer qu'il transporte à travers les mers, le désigne par le 
nom de Lare d’Assaracus, comme s’il voyait dans ce foyer 
l’âme de son ancêtre. 

Le grammairien Servius, qui était fort instruit des anti- 
quités grecques el romaines (on les étudiait de son temps 
beaucoup plus qu'au temps de Cicéron), dit que c'était un 
usage très-ancien d'ensevelir les morts dans les maisons, et 

il ajoute : « Par suite de cet usage, c’est aussi dans les mai- 

N\sons qu'on honore les Lares et les Pénates!. » Cette phrase 
établit nettement une antique relation entre le culte des morts 
et le foyer. On peut donc penser que le foyer domestique 
n'a été à l'origine que le symbole du culte des morts, que 
sous cette pierre du foyer un ancêtre reposait, que Le feu y 
était allumé pour l’honorer, et que ce feu semblait entretenir 
la vie en lui ou représentait son âme toujours vigilante. 





Oreste, 1420-1472. 
4. Servius, in Æn., V, 66; VI, 152. Voy. Plon, Minos, p 315 : ‘Efates Er 


Sholulg robe érbavivres, 
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Ce n'est là qu’une conjecture, et les preuves nous manquent. 
Mais ce qui est certain, c'est que les plus anciennes généra- 
tions, dans la race d’où sont sortis les Grecs et les Romains, 
ont eu le culte des morts et du foyer, antique religion qui ne 
prenait pas ses dieux dans la nature physique, mais dans 
l'homme lui-même, et qui avait pour objet d'adoration l'être 
invisible qui est en nous, la force morale et pensante qui 
anime et qui gouverne notre corps. 

Cette religion ne fut pas toujours également puissante sur 
l'âme; elle s'affaiblit peu à peu, mais elle ne disparut pas. 
Contemporaine des premiers âges de la race aryenne, elle 
s'enfonça si profondément dans les entrailles de cette race, 
qué la brillante religion de l'Olympe grec ne suffit pas à la 
déraciner et qu’il fallut le christianisme. 

Nous verrons bientôt quelle action puissante cette religion 
a exercée sur les institutions domestiques et sociales des an- 
ciens. Elle a été conçue et établie dans celte époque lointaine * 
où cette race cherchait ses institutions, et elle a déterminé la 
voie dans laquelle les peuples ont marché depuis. 


CHAPITRE IV. 
La religion domestique. 


Il ne faut pas se représenter celte antique religion comme 
celles qui ont été fondées plus tard dans l'humanité plus 
avancée. Depuis un assez grand nombre de siècles, le genre 
humain n'admet plus une doctrine religieuse qu’à deux con- 
ditions : l’une, qu’elle lui annonce un dieu unique; l’autre, 
qu’elle s'adresse à lous les hommes et soit accessible à 
tous, sans repousser systématiquement aucune classe ni aucune 
race. Mais la religion des premiers temps ne remplissait 
aucune de ces deux conditions. Non-seulment elle n'offrait 
pas à l'adoration des hommes uñ dieu unique; mais encore 
ses dieux n’acceptaient pas l'adoration de tnsles hommes. ls 
n+ se présentaient nascomme étant les dieux du genre humain. 
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[ls ne ressemblaient mème pas à Brahma qui était au moins le 
dieu de toute une grande caste, ni à Zeus Panhellénien qui 
était celui de toute une nation. Dans celte religion primitive 
chaque dieu ne pouvait être adoré que par une famille. La 
religion était purement domestique. 

Il faut éclaircir ce point important ; car on ne comprendrait 
pas sans cela la relation très-étroite qui s'est établie entre ces 
vieilles croyances et la constitution de la famille grecque et ro- 
maine. 

Le culte des morts ne ressemblait en aucune manière à 
celui que les chrétiens ont pour les saints. Une des premières 
règles de ce culte était qu'il ne pourait être rendu par chaque 
famille qu'aux morts qui lui appartenaient par le sang. Les 
funérailles ne pouvaient être religieusement accomplies que 
par le parent le plus proche. Quant au repas funèbre qui se 
renouvelait ensuite à des époques déterminées, la famille seule 
avait le droit d'y assister, et tout étranger en était sévèrement 
exclu". On croyait que le mort n'acceptait l'offrande que de la 
main des siens ; il ne voulait de culte que de ses descendants. 
La présence d’un homme qui n'était pas de la famille troublait 
le repos des mânes. Aussi la loi interdisait-elle à l'étranger 
d'approcher d’un tombeau*. Toucher du pied, même par mé- 
garde, une sépulture, était un acte impie, pour lequel il fallait 
apaiser le mort et se purifier soi-même. Le mot par lequel les 
anciens désignaient le culte des morts estsignificatif; les Grecs 
disaient sarptéçew5, les Latins disaient parenfare. C'est que la 
prière et l'offrande n'étaient adressées par chacun qu'à ses 
pères. Le culle des morts était véritablement le culte des an- 

4. La loi de Solon défendait de suivre en génissant le convoi d'un komme qui 
s'était pas un parent (Plularque, Solon, 21). Elle n'autorissit les femmes à ac- 
compagnie le mort que jusqu'au degré da cousines, brrèc dwyada» (Démosthène, 
in Macartatum, 62-63. Cf. Cicéron, De legibus, 11, 26. Varron, L. L., VI, 13 : 
Ferunt epulas ad sepulcrum quibus jus ibi parentare. Gaius, Il, 5, 6 : Si 
modo mortui fanus ad nor pertineat. 

2. Oùe ions de eXéua press BellGu» (loi de Solon, dans Plutarque, 
Solon, 21). Pülacus omnino aécedere quemquam uelat in funus aliorum 
“eee © 


4. Aussi lisons-nous dans lsée, De Aeneclis hered., 46: « Si Menéclès n'a 
pas d'eutants, les sacrifices domestiques n'auront pas lieu pour lui et personne 
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cêtres*, Lucien, tout en se moquant des opinions du vulgaire, 
nous les explique nettement quand il dit : « Le mort qui n'a 
pas laissé de fils ne roçoit pas d’offrandes, ct il est exposé à 
uns faim perpétuelle * » 

Dans l'Inde comme en Grèce, l'offrande ne pouvait être 
faite à un mort que par ceux qui descendaient de lui. La loi 
des Hindous, comme la loi athénienne, défendait d'admettre 
un étranger, fût-ce un ami, au repas funèbre. Il était si néces- 
saire que ces repas fussent offerts par les descendants du mort, 
et non par d’autres, que l'on supposait que les mânes, dans 
leur séjour, prononçaient souvent ce vœu : « Puisse-t-il naître 
successivement de notre lignée des fils qui nous offrent dans 
toute la suite des temps le riz bouilli dans du lait, le miel, et 
le beurre clarifié*! » 

Il suivait de là qu’en Grèce et a Rome, comme dans l'Inde, le 
fils avait le devoir de faire leslibations etles sacrifices aux mânes 
de son père et de tous ses aïeux'. Manquer à ce devoir était 
l'impiété la plus grave qu’on pût commottre, puisque l'inter- 
tuption de ce culte faisait déchoir une série de morts et 
anéantissait leur bonheur. Une telle négligence n'était pas 
moins qu’un véritable parricide multiplié autant de fois qu'il 
y avait d’ancêtres dans la famille. 

Si, au contraire, les sacrifices étaient toujours accomplis 
suivant les rites, si les aliments étaient portés sur le tombeau 
aux jours fixés, alors l'ancêtre devenait un dieu protecteur, 
Hostile à tous ceux qui ne descendaient pas de lui, les repous- 


2e portera l'ofrando annuelle sur son tombeau. » D'autres passages du mème 
oratur montrent que c'est toujours le fils qui doit porter les breuvages sur la 
tombe; De Pkiloct. hred., 51 ; ibi ; De Apollod. hered., 30. 

4. Du moins à l'ori les cités ont eu aussi leurs béres topi- 
ques ét nationaux, comme nous le rerrons plus loin, Nous verrons aussi que l'a- 
doplion créait une parenté fhctico et donnait lo droit d'honorer une série d'ancè- 
tres. 

2. Lucien, De luctu. 

3. Lois de Manou, III, 138 ; INT, 276. 

A. Cest ce que la langue grecque appelle moult» sk vouée (Eschine, ên TE 
40; Dinarque, êr Aristog,, 18). Cf. Plutarque, Cain, 15 : Je4 tete vo. 
sé barifuwVoyez comms Dinarque reprcche à Aristogitun de ne pas faire 
scies annusl à son père qui œst mort à Erétrie, Dinarg., in Aristog., 18. 

3 
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sant de son tombeau, les frappant de maladie, s'ils appro= 
chaient, pour les siens il était bon et secourable. 

Il ÿ avait un échange perpétuel de bons offices entre les 
vivants et les morts de chaque famille, L'ancêtre recevait de 
ses descendants la série des repas funèbres, c'est-à-dire les 
seules jouissances qu'il pût avoir daris sa seconde vie. Le des- 
cendant recevait de l'ancêtre l'aide et la force dont il avait 
besoin dans celle-ci. Le vivant ne pouvait se passer du mort, 
nile mort du vivant. Par là un lien puissant s’établissait entre 
toutes les générations d'une même famille et en faisait un 
corps éternellement inséparable. 

Chaque famille avait son tombeau, où ses morts venaient 
reposer l'un après l’autre, toujours ensemble. Tous ceux du 
même sang devaient y être enterrés et aucun homme d’une 
autre famille n'y pouvait être admis', Läse célébraient les 
cérémonies et les anniversaires. Là chaque famille croyait voir 
ses ancêtres sacrés. Aux temps très-antiques, le tombeau était 
dans la propriété mème de la famille, au milieu de l'habitation, 


1. L'antique usage des tombeaux de famille est attesté de la manière ia plus 
formelle, Les mots règos rorpbos, pipe eerpGor, via 16 mporéren, reviennent 
sans cesse cher les Grecs, comme chez les Latins tumulus pairius, monumem- 
lum gentis. Démosthène, in Eubulidem, 28 : sà sasçga pripere dy noivevisus 
Song dot 106 révews. La loi de Solon interdisait d'y ensevelir un homme d'une 
autre famille; ne alienum énferat (Cic. De Leg., Il, 24). Démosthine, in Ac 
cartatum, 19, décrit le tombeau «où reposent tous ceux qui descendent de 
Bousélos ; on l'appelle le monument des Bousélides ; c'est un grand emplacement 
entouré d'une clôture, suivant la régle antique. » Le tonbeau des Lakiades, pd 
sera Kuône, est mentionné par Marcellinus, biographe de Thucydide, et par Plu- 
larque, Cimon, &. — Il y a une vieille anecdote qui prouve combien on jugesit 
re que chaque mort fût enterré dans le lombeau de sa famill 
contait que les Lacédémontens, sur le point de livrer tatlle aux Messéniens, 
avaient attaché à leur bras droit des marques particulières contenant le nom de 
chacun et celui de son père, afin qu'en cas de mort le corps pât être reconnu 
el transporté au tombeau paternel; ce trait des nœurs antiques nous à été con- 
servé par Justin, Ill, 5, Eschyle fait allusion au même usage lorsqu'il 
parlant de guerriers qui vont périr, qu'ils serunt rapportés dans les tombenux 
de leurs pères, séqur xerpguv layal (Sept contre Thèbes, v. 914). — Les Ro- 
mains avaient aussi des tombeaux de famille. Cicéron, De offic., 1, 17 : Sangus- 
nis conjunctio, eadem habere monuments najorum, fiadem ui aacris. 
sepulcra habers communia. Comme ea Grèce, il élait interdit d'y ensevelir un 
homme d'une autre famille ; Cicéron, De legib., ll, 22 : Mortuum extra gentem 
inforri [as negant. Voyez Ovide, Trisles, 1V, 3,45; Velléius, Il, 119; Suétone. 
Néron, 50; Tibère, 1: Ciceron. Tuxeul., Li te, XI, 7: XLVII, 12, 8. 
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non loin de la porte, « afin, dit un ancien, que les fils, en en« 
trant ou en sortant de leur demeure, rencontrassent chaque 
fois leurs pères, et chaque fois leur adressassent une invoca- 
tion! ». Ainsi l'ancêtre restait au milieu des siens ; invisible, 
mais toujours présent, il continuait à faire partie de la famille 
et à en être le père. Lui immortel, lui heureux, lui divin, il 
s'intéressait à ce qu'il avait laissé de mortel sur la terre; il 
en savait les besoins, il en soutenait la faiblesse. Et celui qui 
vivait encore, qui travaillait, qui, selon l'expression antique, 
ne s'était pas encore acquitté de l'existence, celui-là avait près 
de lui ses guides et ses appuis : c'étaient ses pères. Au milieu 
des difficultés, il invoquait leur antique sagesse ; dans le cha- 
grin il leur demandait une consolation, dans le danger un 
soutien, après une faute son pardon, 

Assurément nous avons beaucoup de peine aujourd'hui à 
comprendre que l'homme pôût adorer son père ou son ancêtre. 
Faire de l'homme un dieu nous semble le contre-pied de la 
religion. Il nous est presque aussi difficile de comprendre les 
vieilles croyances de ces hommes qu'il l'eût été à eux d'ima- 
giner les nôtres. Mais songeons que les anciens n'avaient pas 
l'idée de la création; dès lors le mystère de la génération était 
pour eux ce que le mystère de la création peut être pour nous, 
Le générateur leur paraissait un être divin, et ils adoraient 
leur ancêtre. Il faut que ce sentiment ait été bien naturel et 
bien puissant, car il apparaît comme principe d'une religion à 
l'origine de presque toutes les sociétés humaines ; on le trouve 
chez les Chinois comme chez les anciens Gètes et les Scythes, 
chez les peuplades de l'Afrique comme chez celles du Nou- 
veau-Monde*. 

Le feu sacré, qui était associé si étroitement au culte des 
morts, avait aussi pour caractère essentiel d'appartenir en 
propre à chaque famille. Il représentait les ancêtres s; il était 


1. Euripide, Hélène, 1163-1168, 

2. Chez les Étrusques et les Romains il était d'usage que chaque famille reli- 
gieuse gardät les images de 265 aucètres rangées autour de l'atrium, Ces images 
étaient-elles de simples portraits de famille ou des idoles? 

3. 'Ersle see, foous patrius. De même dans les Védas Agni est encore 
invoqué quelquefois comme dieu domestique. 
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la providence d’une famille, et n'avait: rien de commun avec 
le feu de la famille voisine qut était une autre providence. 
Chaque foyer protégeait les siens. 

Toute cette religion était renfermée dans l'enceinte de la 
maison. Le culte n'en était pas public. Toutes les cérémo- 
nies, au contraire, s'accomplissaiont au milieu de la famille 
seuléi. Le foyer n’était jamais placé ni hors de la maison ni 
même près de la porte extérieure, où l'étranger l'aurait trop 
bien vu. Les Grecs le plaçaient toujours dans une enceinte* 
qui le protégeait contre le contact st même le regard des pro- 
fanes. Les Romains le cachaïent au milieu de leur maison. 
Tous ces dieux, Foyer, Lares, Mânes, on les appelait les dieux 
cachés ou les dieux de l'intérieur. Pour tous les actes de cette 
religion il fallait le secret, sacrificia occulta, dit Cicéron‘; 
qu'une cérémonie fût aperçue par un étranger, elle était trou- 
blée, souillée par ce seul regard. 

Pour cette religion domestique, il n'y avait ni règles uni- 
formes, ni rituel commun. Chaque famille avait l'indépendance 
la plus complète. Nulle puissance extérieure n'avait le droit 
de régler son culte ou sa croyance. Il n'y avait pas d'autre 
prêtre que le père; comme prêtre, il ne connaissait aucune 
hiérarchie. Le pontife de Rome ou l’archonte d'Athènes pou- 
vait bien s'assurer que lo pèro de famille accomplissait tous 
ses rites religieux, mais il n'avait pas le droit de lui comman- 
der la moindre modification. Suo quisque rilu sacrificium faciat, 
telle était la règle absolue5, Chaque famille avait ses cérémo- 
nies qui lui étaient propres, ses fêtes particulières, ses formules 
de prière et ses hymnes®, Le père, seul interprète et seul pon- 
tife de sa religion, avait seul le pouvoir de l'enseigner, et ne 


1. Iée, Ds Cironis hereditate, 15-18, 

2. Cette enceinte était appelée Zpxog. 

3. ul poyer, dif Penates. Cicéron, Do nai. Deor., Il, 27 : Penates, quod pe 
nifus insident. Servius, Æn., lil, 12 : Penats ideo appellantur quod in penc 
tralibus ædium coli solsbant. 

4. Cicéron, De arusp. resp., 11. 

5. Varron, De ling. lal., VI, 88. 

6 Hésiode, Opera, 701. Macrobe, Sot., 1, 16. Cic., De legib., U, 11: Fitus 
familiæ patrumqus servare. 
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pouvait l’enseigner qu'à son fils. Les rites, les termes de la 
prière, les chants, qui faisaient partie essentielle de cette 
religion domestique, étaient un patrimoine, une propriété 
sacrée, que la famille ne partageait avec personne et qu'il 
était même interdit de révéler aux étrangers. 11 en était ainsi 
dans l'Inde : « Je suis fort contre mes ennemis, dit le brah- 
mane, des chants que je tiens de ma famille et que mon père 
m'a transmis ». 

Ainsi la religion ne résidait pas dans les temples, mais dans 
la maison; chacun avait ses dieux; chaque dieu ne protégeait 
qu'une famille et n’était dieu que dans une maison. On ne 
peut pas raisonnablement supposer qu’un religion de ce ca- 
ractère ait été révélée aux hommes par l'imagination puissante 
de l’un d’entre eux ou qu’elle leur ait été enseignée par une 
caste de prêtres. Elle est née spontanément dans l'esprit hu- 
main ; son berceau a été la famille; chaque famille s'est fait 
ses dieux. 

Cette religion ne pouvait se propager que par la génération. 
Lo père, en donnant la vie à son fils, lui donnait en même 
temps sa croyance, son culte, le droit d'entretenir le foyer, 
d'offrir le repas funèbre, de prononcer les formules de prière. 
La génération établissait un lien mystérieux entre l'enfant qui 
naissait à la vie et tous les dieux de la famille. Ces dieux 
étaient sa famille même, Oeot iyyewes; c'était son sang, Oeot 
awatpot*. L'enfant apportait donc en naissant le droit de Les 
adorer et de leur offrir les sacrifices ; comme aussi, plus tard, 
quand la mort l'aurait divinisé lui-même, il devait être compté 
à son tour parmi ces dieux de la famille. 

Mais il faut remarquer cette particularité que la religion 
domestique ne se propageait que de mâle en mâle. Cela tenait 
sans nul doute à l'idée que les hommes se faisaient de la géné- 


1. Hig-Véda, tr. Langlois, t. 1, p. 418. Les lois de Manou mentionnent 01- 
vent les rites particuliers à chaque famille : VIII, 3;1X, 7. 

2. Sophocle, Antige, 190 ; Ibid, 650. Fapprocher serget dur dans Aristophane, 
Guêpes, 388; Eschyle, Pers., 404; Sophocle, Électre, 414; del rue, Pla- 
son. Lois, V, p. 129: Di gmerts, Ovide, Fasl., Il, 434. 
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rationt. La croyance des âges primitifs, telle qu'on la trouve 
dans les Védas et qu'on en voit des vestiges dans tout le 
droit grec et romain, fut que le pouvoir reproducteur résidait 
exclusivement dans le père. Le père seul possédait le prin- 
cipe mystérieux de l'être et transmettait l'étincelle de vie. Il 
est résulté de cette vieille opinion qu'il fut de règle que le 
cults domestique passât toujours de mâle en mâle, que la 
femme n’y participât que par l'intermédiaire de son père ou 
de son mari, et enfin qu'après la mort la femme n’eût pas la 
même part que l’homme au culte et aux cérémonies du repas 
funèbre. Il en est résulté encore d’autres conséquences très- 
graves dans le droit privé et dans la constitution dela famille; 
nous les verrons plus loin. 


1. Les Védas appellent le feu sacré la cause de La postérité msculine. Voy 
le Mfütakchara, trad. Orianne, p. 139. 
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LA FAMILLE 


CHAPITRE PREMIER. 


La religion a été le principe constitutif de la famille 
ancienne. 


Si nous nous transportons par la pensée au milieu de ces 
anciennes générations d'hommes, nous trouvons dans chaque 
maison un autel et autour de cet autel la famille assemblée. 
Elle se réunit chaque matin pour adresser au foyer ses pre- 
mières prières, chaque soir pour l'invoquer une dernière fois. 
Dans le courant du jour, elle se réunit encore auprès de lui 
pour le repas qu'elle se partage pieusement après la prière et 
la libation. Dans tous ses actes religieux, elle chante en com- 
mun des hymnes que ses pères lui ont légués. 

Hors de la maison, tout près, dans le champ voisin, ily a 
un tombeau. C'est la seconde demeure de cette famille. La 
reposent en commun plusieurs générations d’ancêtres; la mort 
ne les a pas séparés. Îls restent groupés dans cette seconde 
existence, et continuent à former une famille indissoluble. 

Entre la partie vivante et la partie morte de la famille, il 
n'y a que cette distance de quelques pas qui sépare la maison 
du tombeau. A certains jours, qui sont déterminés pour cha- 
cun par sa religion domestique, les vivants se réunissent auprès 
des ancêtres. Îls leur portent le repas funèbre, leur versent le 
lait et le vin, déposent les gâteaux et les fruits, ou brülent 
pour eux les chairs d'une victime. En échange de ces offrandes, 
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ils réclament leur protection; ils les appellent leurs dieux, et 
leur demandent de rendre le champ fertile, lamaison prospère, 
les cœurs vertueux. 

Le principe de la famille antique n'est pas uniquement la 
génération. Ce qui le prouve, c’est que la sœur n’est pas dans 
la famille ce qu'y est e frère, c’est que le fils émancipé ou la 
fille mariée cesse complétement d'en faire partie, ce sont enfin 
plusieurs dispositions importantes des lois grecques et romai- 
nes que nous aurons l’occasion d'examiner plus loin, 

Le principe de la famille n’est pas non plus l'affection natu- 
relle. Car le iroit grec et le droit romain ne tiennent aucun 
compte de ce sentiment. Il peut exister au fond des cœurs, il 
n'est rien dans le droit. Le père peut chérir sa fille, mais 
non pas lui léguer son bien. Les lois de succession, c'est-à-dire 
parmi les lois celles qui témoignent le plus fidèlement des idées 
que les hommes se faisaient de la famille, sonten contradiction 
flagrante, soit avec l’ordre de la naissance, soit avec l'affection 
naturellet. 

Les historiens du droit romain ayant fort justement remarqué 
que ni la naissance ni l'affection n’étaient le fondement de la 
famille romaine, ont cru que co fondement devait se trouver 
dans la puissance paternelle ou maritale. Ils font de cette 
puissance une sorte d'institution primordiale. Mais ils n’expli- 
quent pas comment elle s'est formée, à moins que ce ne soit 
par la supériorité de force du mari sur la femme, du père sur 
les enfants. Or c'est se tromper gravement que de placer ainsi 
la force à l'origine du droit. Nous verrons d'ailleurs plus loin 
que l'autorité paternelle ou maritale, loin d'avoir été une 
cause première, a été elle-même un effet; elle est dérivée de 
la religion et a été établio par elle : elle n'est donc pas le prin- 
cipe qui a constitué la famille. 

Ce qui unit les membres de la famille antique, c'est quelque 
chose de plus puissant que la naissance, que le sentiment, que 
la force physique : c’est la religion du foyer et des ancêtres. 


1. 1L est bien entendu que nous parlons ici du droit le plus ancien. Nous 
verres dans la suite que ces vieilles lois ont été modifiées. 
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Elle fait que la famille forme un corps dans cette vie et, dans 
l'autre. La famille antique est ure assotiation religieuse plus 
encore qu'une association de natire. ‘Aussi vèrrons-nous.plus 
loin que la femme n’y sera vraiment comptée qu'autant que 
la cérémonie sacrée du mariage l'aura initiée £u ëults.; que 
le fils n'y comptera plus, s’il a renoncé aû culte ‘on ‘#'i'à té 
émancipé ; que l'adopté y sera, au contraire, un véritable fils, 
parce que, s’il n’a pas lelien du sang, il aura quelque chose 
de mieux, la communauté du culte ; que le légataire qui re- 
fusera d'adopter le culte de cette famille n’aura pas la succes- 
sion ; qu’enfin la parenté et le droit à l'héritage seront réglés, 
non d’après la naissance, mais d'après les droits de partici- 
pation au culte tels que la religion les a établis. Ce n’est sans 
doute pas la religion qui a créé le famille, mais c’est elle assu- 
rément qui lui a donné ses règles, et de là est venu que la 
famille antique a reçu une constitution si différente de celle 
qu'elle aurait eue, si les sentiments naturels avaient été seuls 
à la fonder. 

L'ancienne langue grecque avait un mot bien significatif 
pour désigner une famille; on disait énlouov, mot qui signifie 
littéralement ce qui est auprès d'un foyer. Une famille était un 
groupe de personnes auxquelles la religion permettait d’in- 
voquer le même foyer et d'offrir le repas funèbre aux mêmes 
ancêtres. 


GHAPITRE IL. 
Le mariage. 


La première institution que lareligion domestique ait établie 
fut vraisemblablement le mariage. 

11 faut remarquer que cette religion du foyeret des ancêtres, 
qui se transmettait de mâle en mâle, n’appartenait pourtant 
pas exclusivement à l'homme : la femme avait part au culte. 





1. Hérodots, V, 73, pour dire 100 familles, emploie l'expression rraxéoue Lsieste 
Ailleurs, I, 116 pour désigner 40 familles, il dit éyféxovra éotiæt. Même expression 
dans Plutarque, Romulus, 9 
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5 Hé élle assistait aux actes, religieux de son père; mariée, à 
“pou. de soir. rs 

É On.pressent par cel él Ês caractère essentiel de l'union 
conjugale chez les enciens. Deux familles vivent à côté Pune 
de Taiftre; ma “blles ont des dieux différents. Dans l'une 
d'elles: ans ie fitfe prend part, depuis son enfance, à la 
religion de son père; elle invoque son foyer; ellelui offre cka- 
que jour des libations, l'entoure de fleurs et de guirlandes aux 
jours de fête, lui demande sa protection, le remercie de ses 
bienfaits. Ce foyer paternel est son dieu. Qu'un jeune homme 
de la famille voisine la demande en mariage, il s'agit pour elle 
de bien autre chose que de passer d'une maison dans une 
autre. Il s’agit d'abandonner le foyer paternel pour aller invo- 
quer désormais le foyer de l'époux. Ils'agit de changer de 
religion, de pratiquer d'autres rites et de prononcer d'autres 
prières. Il s'agit de quitter le dieu de son enfance pour se 
mettre sous l'empire d’un dieu qu'elle ne connaît pas. Qu'elle 
n'espère pas rester fidèle à l'un en honorant l'autre, car dans 
cette religion c'est un principe immuable qu'une même per- 
sonne ne peut pas invoquer deux foyers ni deux séries d’an- 
cêtres. « À partir du mariage, dit un ancien, la femme n'a plus 
rien de commun avec la religion domestique de ses pères : elle 
sacrifie au foyer du mari! ». 

Le mariage est donc un acte grave pour la jeune fille, non 
moins grave pour l'époux. Car cette religion veut que l'on 
soit né près du foyer pour qu'on ait le droit d'y sacrifier. Et 
cependant il va introduire près de son foyer une étrangère; 
avec elle il fera les cérémonies mystérieuses de son culte, il lui 
révélera les rites et les formules qui sont le patrimoine de sa 
famille. Il n'a rien de plus précieux que cet héritage; ces dieux, 
ces rites, ces hymnes, qu'il tient de ses pères, c’est ce qui le 
protége dans la vie, c'est ce qui lui promet la richesse, le bon- 
heur, la vertu. Cependant, au lieu de garder pour soi cette 
puissance tutélaire, comme le sauvage garde son idole ou son 
amulette, il va admettre une femme à la partager avec lui. 





+. Dicéarque, cité par Étienne de Byzance, v° sata 
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Ainsi, quand on pénètre dans les pensées de ces anciens 
hommes, on voit de quelle importance était pour eux l'union 
conjugale, et combien l'intervention de la religion y était né- 
cessaire. Ne fallait-il pas que par quoique cérémonie sacrée la 
jeune fille fût initiée au culte qu’elle allait suivre désormais? 
Pour devenir prêtresse de ce foyer, auquel la naissance ne 
l’attachait pas, ne lui fallait-il pas une sorte d’ordination ou 
d'adoption? 

Le mariage était la cérémonie sainte qui devait produire 
ces grands effets. Il est habituel aux écrivains latins ou grecs 
de désigner le mariage par des mots qui indiquent un acte 
religieux'. Pollux, qui vivait au temps des Antonins, mais qui 
possédait toute une ancienne littératureque nous n'avons plus, 
dit que dans les anciens temps, au lieu de désigner le mariage 
par son nom particulier (répos), on le désigrait simplement 
par le mot r£os, qui signifie cérémonie sacrée* ; comme si le 
mariage avait été, dans ces temps anciens, la cérémonie sacrée 
par excellence. 

Or la religion qui faisait le mariage n'était pas celle de Ju- 
piter, de Junon ou des autres dieux del’Olympe. La cérémonie 
n'avait pas lieu dans un temple ; elle était accomplie dans la 
maison, et c'élait le dieu domestique qui y présidait. A la 
vérité, quand la religion des dieux du ciel devint prépondérante, 
on ne put s'empêcher de les invoquer aussi dans les prières 
du mariage; on prit même l’habitude de se rendre préalable- 
ment dans des temples et d'offrir à ces dieux des sacrifices, 
que l’on appelait les préludes du mariage*. Mais la partie prin- 
cipale et sssentielle de la cérémonie devait toujours s’accom- 
plir devant le foyer domestique. 

Chez les Grecs, la cérémonie du mariage se composait, 
pour ainsi dire, de trois actes. Le premier se passait devant 
le foyer du père, éyyénou; le troisième au foyer du mari, sé; 
le second était le passage de l'un à l'autre, rouxf. 








4. @buts yépev, sacrum nuptiale. 
2. Pollux, I, 3, 38. 
3. Ugorue, spoyepa, Pollux, Ill, 38. 
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1e Dans la maison paternelle, en présence du prétendant, le 
père entouré ordinairement de sa famille offre un sacrifice. Le 
sacrifice terminé, il déclare, en prononçant une formule sacra- 
mentelle, qu’il donne sa ñlle au jeune homme. Cette déclara_ 
tion est tout à fait indispensable au mariage. Car la jeune fille 
ne pourrait pas aller, tout à l'heure, adorer le foyer de l'époux, 
sison père ne l'avait pas préalablement détachée du foyer 
paternel. Pour qu'elle entre dans sa nouvelle religion, elle 
doit être dégagée de tout lien et de toute attache avec sa 
religion première t. 

2 La jeune fille est transportée à ja maison du mari. Quel- 
quefois c’est le mari lui-même qui la conduit*. Dans certaines 
villes la charge d'amener la jeune fille appartient à un de ces 
hommes qui étaient revêtus chez les Grecs d'un caractère 
sacerdotal et qu'ils appelaient hérauts®. La jeune fille est or- 
dinairement placée sur un char“; elle a le visage couvert d'un 
voile et porte sur la tête une couronne. La couronne, comme 
nous aurons souvent l'occasion de le voir, était en usage dans 
toutes les cérémonies du culte. Sa robe est blanche. Le blanc 
était la couleur des vêtements dans tous les actes religieux. On 
la précède en portant un flambeau ; c'est le flambeau nuptials, 
Dans tout le parcours, on chante autour d'elle un hymne reli- 
gieux, qui a pour refrain & buy, d dpévue. On appelait cet hymne 
lhyménée, et l'importance de ce chant sacré était si grande 
que l'on donnait son nom à la cérémonie tout entièreS, 

La jeune fillo n'entre pas d'elle-même dans sa nouvelle de- 
meure. Il faut que son mari l’enlève, qu'il simule un rapt, 


1. Hérodote, VI, 130. Isée, De Philoctem. 44. Démosthène donne 
« (in Stephanum, 
1 Exboutg, traditie, POI. 






lux, Ill, 85, Démosthène, pro Phormione, 32. 

2. Pollur, I, 41. 

3. Plutarque, Quest. grecgq., 21. 

4. Plutarque, Quesr. rom., 29. Photius, Len. 
vas rarobas leviers ds vjv 'apabes dyoiot el sh 100 qapoGvrog. 

5. liade, XVIII, 492, Hésiode, scufum, 275, Euripide, /phig. à Aulis, 19; 
Phéniciennes, sk; Hébne, 123-738. Pollx, Il, 41. Lucien, Aion, $. 

6. Ilide, XVLUI 498. Hésiode, scutum, 230. Arisiophane, Aves, 1720; Paz, 
«32. Pollux, ll, 37; LV, 80. Photius, Biblioth., c. 239. 
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qu'elle jelte quelques cris et que les femmes qui l'accom- 
pagnent feignent de la défendre. Pourquoi ce rite? Est-ce un 
symbole de la pudeur de la jeune fille? Cela est peu probable; 
le moment de la pudeur n’est pas encore venu; car ce qui va 
s'accomplir d’abord dans cette maison, c’est une cérémonie re- 
ligieuse. Ne veut-on pas plutôt marquer fortement que la 
femme qui va sacrifier à ce foyer n'y a par elle-même aucun 
droit, qu’elle n'en approche pas par l'effet de sa volonté, et 
qu’il faut que le maitre du lieu et du dieu l'y introduise par 
un acte de sa puissance? Quoi qu'il en soit, après une lutte si- 
mulée, l'époux la soulève dans ses bras et lui fait franchir la 
porte, mais en ayant bien soin que ses pieds ne touchent pas 
lb seuil #. 

Ce qui précède n’est que l'apprêt et le prélude de la céré- 
monie. L'acte sacré va commencer dans la maison. 

3° On approche du foyer, l'épouse est mise en présence de 
la divinité domestique. Elle est arrosée d'eau Justrale; elle 
touche le feu sacré*. Des prières sont dites. Puis les deux 
époux se partagent un gâteau, un pain, quelques fruits 5. 

Cette sorte de léger repas qui commence et finit par une 
libation et une pritre, ce partage de la nourriture vis-à-vis du 
toyer, met les deux époux en communion religieuse ensemble, 
et en communion avec les dieux domestiques #. 

Le mariage romain ressemblait beaucoup au mariage grec, 
et comprenait comme lui trois actes, tradilio, deductio in do- 
mum, confarreatio. 

1° La jeune fille quitte le foyer paternel. Comme elle n'est 


1. Plutarque, Lyourgue, 15 : irénouv d'éprayie. Denys d'Halicarnase, II, 30 : 
vin Lg" Uéque 246 égrerhs, GA bal qéjus voroplins, Digmad vel ggelos 1 Eog sel pb 
ropréreur xet'obç cvéerenres japor 1aié quvailis imipevéoreros, 

2. Ignom vndomquo jugaiem (Yaler. Flacsus, Argonaut., VIII, 245). 

3. Plutarque, Salon, 20; Pro. conjug., L. Mème usage chez les Macido- 
niens ; Quinte-Curce, VIII, 18 : Jusait aferri patrio more panem: hoc vat 

Macadones aanctissimum cosuntium pignus; quem divisum gladio 
orgue libabas. 

#. De là celte expression de Platon, räiç perd OGv xal iqgüv qépuv Ubobong ele 
si olalav (Lois, VIII, p. 844), et cette autre de Plutarque, dk zowniar rivouc buts 
depfévorsag met SBovenc (Vie de Thésée, 10). Le mème écri- 

rs qu'il nest pas de lien plus sacré que le mariage, dx dose lepuriga 
Imatorius. 4). 














asile (A: 


Google 


46 LIVRE Il. LA FAMILLE. 


pas attachée à ce foyer par son propre droit, mais seulement 
par l'intermédiaire du père de famille, il n'y a que l'autorité 
du père qui puisse l'en détacher. La tradition est donc une 
formalité indispensable *. 

2° La jeune fille est conduite à la maison de l'époux. Comme 
en Grèce, elle est voilée, elle porte une couronne, et un flam- 
beau nuptial précède le cortége *. On chants autour d’elle un 
ancien hymne religieux. Les paroles de cet hymne changèrent 
peut-être avec le temps, s'accommodant aux variations des 
croyances ou à celles du langage; mais le refrain sacramentel 
subsista toujours sans pouvoir être altéré : c'était le mot 
Talassie, mot dont les Romains du temps d'Horace ne com- 
prenaient pas mieux le sens que les Grecs ne comprenaient le 
mot bpévae, et qui était probablement le reste sacré et in- 
violable d’une antique formules, 

Le cortége s'arrête devant la maison du mari. Là, on pré- 
sente à la jeune fille le feu et l'eau. Le feu, c’est l'emblème 
de la divinité domestique; l'eau, c'est l'eau lustrale, qui sert 
à la famille pour tous les actes religieux 4. Pour que la jeune 
fille entre dans la maison, il faut, comme en Grèce, simuler 
l'enlèvement #. L'époux doit la soulever dans ses bras, et la 
porter par-dessus le seuil sans que ses pieds le touchent. 

3° L'épouse est conduite alors devant le foyer, là où sont les 
Pénates, où tous les dieux domestiques et les images des an- 
cêtres sont groupés autour du feu sacré. Les deux époux, 
comme en Grèce, font un sacrifice, versent la libalion, pro- 
noncent quelques prières, et mangent ensemble un gâteau de 
fleur de farine (panis farreus) *. 


1. Sur les formes singulières de la fraditio, de la sponsio en droit romain, 
voyez le texte si curieux de Servius Sulpicius dans Aulu-Gelle, IV, 4.— Cf 
Plauto, Aululairo, Il, 2, 41-49; I, 3, 43 Trévumue, V, 4; Cicéron, ad At. 
cum, 1, 8 

2. Ovide, Fastes, II, 558-561. 

3. Plutarque, Romulus, 15. 

4. Verron, Do ling. lat, V, 61. Plutarque, Quest. rom., 1. Servius, ad 
Ænoïda, IV, 167. 

5. Platarque, Quest. rom., 29; Romulus, 15, Macrobe, Saturn., I, 15. Fostus. 
ve rapi. 

«. Pline, His. nai, XVIII, 3, 10 : In sacris nihil religiosius conarrea 
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Ce gâteau mangé au milieu de la récitation des prières, on 
présence et sous les yeux des divinités de la famille, est ce qui 
fait l'union sainte de l'époux et de l'épouse !. Dès lors ils sont 
associés dans le même culte. La femme a les mêmes dieux, les 
mêmes rites, les mêmes prières, les mêmes fêtes que son 
mari. De là cette vieille définition du mariage que les juris- 
consultes nous ont conservée : Nupliæ sunt divini juris et hu- 
mani communicatio. Et cette autre : Uxor socia humanæ rei atque 
divinæ *. C'est que la femme est entrée en partage de la reli- 
gion du mari, cette femme que les dieux eux-mêmes, comme 
dit Platon, ont introduite dans la maison. 

La femme ainsi mariée à encore le culte des morts; mais 
ce n’est plus à ses propres ancêtres qu’elle porte le repas 
funèbre: elle n’a plus ce droit. Le mariage l’a détachée com- 
plètement de la famille de son père, et a brisé tous ses rap- 
ports religieux avec elle. C'est aux ancêtres de son mari 
qu'elle porte l'offrande ; elle est de leur famille ; ils sont de- 
venus ses ancêtres. Le mariage lui a fait une seconde nais- 
sance. Elle est dorénavant la fille de son mari, filiæ loco, 
disent les jurisconsultes. On ne peut appartenir ni à deux 
familles ni à deux religions domestiques; la femme est tout 
entière dans la famille et la religion de son mari. On verra 
les conséquences de cette règle dans le droit de succession. 

L'institution du mariage sacré doit être aussi vieille dans la 
race indo-européenne que la religion domestique, car l’une 
ne va pas sans l'autre. Cette religion a appris à l'homme que 





tions vinculo orat, novæque nupiæ farreum præferebant. Denys d'Halicarn., 
11,25 à dndlouy abc lepob; qépous qaffdria dxd efç rouuviag m0 euffèc. — Tacite, 
Ann., LV, 16; XI, 26-27. Juvénal, X, 329-338. Servius, ad Æn., IV, 103; ad 
Georg., 1, 31. Gaïus, 1, 110-112. Ulpien, IX. Digeste, XXI, 2, 1. — Chez les 
Etrasques aussi, Le mariage s'accomplisgait par un sacrifice (Varron, De re ruat., 
1, 4). — Mèmes usages chez les anciens Hirdous (Lois de Manou, III, 27-30. 
4723 V, 459; VII, 227; IX, 194. Mitackchars, trad. Oriante, p. 166, 167, 236). 

1. Nous parlerons plus tard des autres formes de mariage qui furent usitéss 
chez les Romains et où la religion n'intervenait pas, Qu'il nous sufflse de dire 
ici que le mariage sacré nous paraît être le plus ancien; «ar il correspond aux 
nes Groyanzes, et il n'a disparu qu'à mesure qu'elles se sont af- 








2. Digesie, XXII, 2. Code de Just., IX, 32, 4. Denys d'Halie., Il, 25 : 
ès apapérer nel lopôr. 
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union conjugale est autre chose qu’un rapport de suxes ot 
une affection passagère, et elle a uni deux époux par le lien 
puissant du même culte et des mêmes croyances. La céré- 
monie des noces était d’ailleurs si solennelle et produisait de 
si graves effets qu’on ne doit pas être surpris que ces hommes 
ne l’aient crue permise et possible que pour une seule femme 
dans chaque maison. Une telle religion ne pouvait pas admettre 
la polygamis. 

On conçoit même qu'une telle union fût indissoluble, et que 
le divorce fût presque impossible *. Le droit romain permettait 
aisément dedissoudrele mariage par coemptio ou par usus; mais 
la dissolution du mariage religieux était fort difficile. Pour 
cette rupture, une nouvelle cérémonie sacrée était nécessair( 
car la religion seule pouvait délier ce que la religion avait uni. 
L'effet de la confarreatio ne pouvait être détruit que par la 
difjarreatio. Les deux époux qui voulaient se séparer parais- 
saient pour la dernière fois devant le foyer commun ; un prêtre 
et dos témoins étaient présents. On présentait aux époux, 
comme au jour du mariage, un gâteau de fleur de farine ?, 
Mais, probablement, au lieu de s6 le partager, ils le repous- 
saient. Puis, au lieu de prières, ils prononçaient des formules 
« d’un caractère étrange, sévère, haineux, effrayant », une sorte 
de malédiction par laquelle la femme renonçait au culte et aux 
dieux du mari. Dès lors, le lien religieux était rompu. La 
communauté du culte cessant, toule autre communauté cessait 
de plein droit, et le mariage était dissous. 





4. Au moins à l'arigine, Denys d'Halicarmasse, IL, 25, dit expressément que 
rien ne pouvait dissoudre un tel marisge. — La faculté du divorce parait s'être 
introduite d'assez bonne heure dans le droit ati 

2, Festue, v. Diffarreatio. Pellux, Ill, c. 3 . évereprie On lit dans une ine- 
criftion : Sacerdos confarreationum el diffarreationwm. Orelli, n° 2648. 

34 épucôn. énore, mutpbra. Plutarque, Quest. rom., 50. 
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CHAPITRE II. 


De la continuité de la famille ; célibat interdit; divorce en cas 
de stérilité. Inégalité entre le fils et la fille. 


Les croyances relatives aux morts et le culte qui leur était 
dû ont constitué la famille ancienne et lui ont donné la plu- 
part de ses règles. 

On a vu plus haut que l'homme, après la mort, était réputé 
un être heureux et divin, mais à la condition que les vivants 
lui offrissent toujours le repas funèbre. Si ces offrandes ve- 
saient à cesser, il y avait déchéance pour le mort, qui tombait 
au rang de démon malheureux et malfaisant. Car à l'époque où 
ces anciennes générations avaient commencé à se représenter la 
vie future, elles n'avaient pas songé à des récompenses et à 
des châtiments; elles avaient cru que le bonheur du mort 
ne dépendait pas de la conduite qu'il avait menée pendant sa 
vie, mais de celle que ses descendants avaient à son égard. 
Aussi chaque père attendait-il de sa postérité la série des 
repas funèbres qui devaient assurer à ses mânes le repos et le 
bonheur. 

Cette opinion a été le principe fondamental du droit domes- 
tique chez les anciens. Il en a découlé d'abord cette règle 
que chaque famille dût se perpétuer à jamais. Les morts 
avaient besoin que leur descendance ne s'éteignit pas. Dans 
le tombeau où ils vivaient, ils n'avaient pas d'autre sujet d'in- 
quiétude que celui-là. Leur unique pensée, comme leur unique 
intérêt, était qu'il y eût toujours un homme de leur sang pour 
apporter les offrandes au tombeau. Aussi l'Hindou croyait-il 
que ces morts répétaient sans cesse : « Puisse-t-il naître tou- 
jours dans notre lignée des fils qui nous apportent le ris, le 
lait et le miel ». L'Hindou disait encore : « L’exlinction d'une 
famille cause la ruine de la religion de cette famille; les an« 
cètres privés de l'offrande des gâteaux tombent au séjour de 
malheureux »". 


4. Bhagarad-Gita, | 40. 
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Les hommes de l'Italie et de la Grèce ont longtemps pensé 
de même. S'ils ne nous ont pas laissé dans leurs écrits une ex- 
pression de leurs croyances aussi nette que celle que nous 
trouvons dans les vieux livres de l'Orient, du moins leurs lois 
sont encore là pour attester leurs antiques opinions. A Athènes 
la loi chargeait le premier magistrat de la cité de veiller à ce 
qu'aucune famille ne vint à s’éteindre ‘. De même la loi ro- 
maine était attentive à ne laisser tomber aucun eulte domes- 
tique 3. On lit dans un dissours d’un orateur athénien : « Il 
n'est pas un homme qui, sachant qu'il doit mourir, ait assez 
peu de souci de soi-même pour vouloir laisser sa famille sans 
descendants; car il n’y aurait alors personne pour lui rendre 
le culte qui est dû aux morts » 5. Chacun avait donc un intérêt 
puissant à laisser un fils après soi, convaineu qu'il y allait de 
son immortalité heureuse. C'était mème un devoir envers les 
ancêtres, puisque leur bonheur ne devait durer qu'autant que 
durait la famille. Aussiles lois de Manou appelaient-elles le fils 
atné « celui qui est engendré pour l'accomplissement du 
devoir ». 

Nous touchons ici à l'un des caractères les plus remarquables 
de la famille antique. Lareligion qui l'aformée exige impérieuse- 
ment qu’ellene périsse pas. Une famille qui s'éteint, c'estun culte 
qui meurt. Il faut se représenter ces familles à l'époque où les 
croyances ne se sont pas encore altérées. Chacune d'elles pos- 
sède une religion et des dieux, précieux dépôt sur lequel elle 
doit veiller. Le plus grand malheur que sa piété ait à craindre 
est que sa lignée s'arrête. Car alors sa religion disparaîtrait 
de la terre, son foyer serait éteint, toute la série de ses morts 
tomberait dans l'oubli et dens l’éternelle misère. Le grand in- 
térêt de la vie humaine est de continuer la descendance pour 
continuer le culte. 

En vertu de ces opinions, le célibat devait être à la fois une 


4. lsée, De Apollod. hered., 30 ; Démosthène, in Macart., 15. 

2. Cicéron, De legibus, 1l, 19 : Perpetua #int aaora, Denys, IX, 22 : fa ah 
lapé Laghn naipés. 

3. laée, VII, De Apolod. her., 30. Cf. Siobée, serm., LXVI, 25: al jè 
dadinor +à yhvog, tie vol Male 
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impiété grûve et un malheur : une impiété, parce que le céli- 
bataire mettait en péril le bonheur des mänes de sa famille ; 
un malheur, parce qu'il ne devait recevoir lui-même aucun 
culte après sa mort et ne devait pas connaître « ce qui réjouil 
les mânes ». C'était à la fois pour lui et pour ses ancêtres 
une sorte de damnation. 

On peut bien penser qu'à défaut de lois ces croyances reli- 
gieuses durent longtemps suffire pour empêchef le célibat. 
Mais il paraît de plus que, dès qu'il y eut des lois, elles pronon- 
cèrent que le célibat était une chose mauvaise et punissable. 
Denys d’Halicarnasse, qui avait compulsé les vieilles annales 
de Rome, dit avoir vu une ancienne loi qui obligeait les jeunes 
gens à se marier'. Le traité des Lois de Cicéron, traité qui 
reproduit presque toujours, sous une forme philosophique, 
les anciennes lois de Rome, en contient une qui interdit le 
célibat, A Sparte, la législation de Lycurgue frappait d'une 
peine sévère l'homme qui ne se mariait pass. On sait par 
plusieurs anecdotes que, lorsque le célibat cessa d'être dé- 
fendu par les lois, il le fut encore par les mœurs. Il paraît 
enfin par un passage de Pollux que, dans beaucoup de villes 
grecques, la loi punissait le célibat comme un délit 4. Cela 
était conforme aux croyances ; l'homme ne s’appartenait pas, 
il appartenait à la famille. Il était un membre dans une série, 
et il ne fallait pas que la série s’arrêtât à lui. Il n'était pas 
né par hasard; on l'avait introduit dans la vio pour qu'il 
continuât un cults; il ne devait pas quitter la vie sans être sûr 
que ce culte serait continué après lui. 

Mais il ne suffisait pas d'engendrer un fils. Le fils qui devait 
perpétuer la religion domestique devait être le fruit d’un ma- 
riage religieux. Le bâtard, l'enfant naturel, celui que les Grecs 
appelaient véfoc et les Latin spurius, ne pouvait pas remplir 
Je rôle que la religion assignait au fils. En effet, le lien du 


1. Denys d'Halicarnasse, IX, 22. 


BE 
15; Apophih. des Lacédémo iena; cl, Vie de Lu 





52 : LIVRE II. LA FAMILLE. 


sang ne constituait pas à lui seul la famille et il fallait encore 
le lien du culte. Or, le flls né d’une femme qui n'avait pas êté 
associée au culte de l'époux par la cérémonie du mariage 
ne pouvaitpas lui-même avoir part au culte‘. Il n'avait pas le 
droit d'offrir le repas funèbre et la famille ne se perpétuait 
pas par lui. Nous verrons plus loin que, pour la même raison, 
il n'avait pas droit à l'héritage. 

Le mariage était donc obligatoire. Il n'avait pas pour but 
le plaisir, son objet principal n'était pas l'union de deux êtres 
aui se convenaient et qui voulaient s'associer pour le bonheur 
pour les peines de la vie. L'effet én mariage, aux yeux de 
la religion et des lois, était, en unissant deux êtres dans le 
même culte domestique. d’en faire naître un troisième qui fût 
apte à continuer ce culte. On le voit bien par la formule sacra- 
mentelle qui était prononcée dans l'acte du mariage : Ducere 
uxorem liberûm quærendorum causa, disaient les Romains; 
ralôwv èr' äpéty yynoluv, disaient les Grecs *. 

Le mariage n'ayant êté contracté que pour perpétuer la 
famille, il semblait juste qu'il pût être rompu, si la femme était 
stérile. Le divorce dans ce cas a toujours été un droit chez les 
anciens: il est même possible qu'il ait été une obligation. 
Dans l'Inde, la religion prescrivait que « la femme stérile fût 
remplacée au bout de huit ans* ». Que le devoir fût le même en 
Grèce et à Rome, aucun texte formel ne le prouve. Pourtant 
Hérodote cite deux rois de Sparte qui furent contraints de ré- 
pudier leurs femmes parce qu'elles élaient stériles 4. Pour ce 
qui est de Rome, on connaît assez l'histoire de Carvilius Ruga, 
dont le divorce est le premier que les annales romaines aient 
mentionné, « Carvilius Ruga, dit Aulu-Gelle, homme de grande 
famille, se sépara de sa femme par le divorce, parce qu'il ne 
pouvait pas avoir d’elle des enfants. Il l’aimait avec tendresse 
et n'avait qu’à se louer de sa conduite. Mais il sacrifia son 


1. lsée, VI. De Philoct. her, 47. Dénosthène, in Macartatum, 51. 

2. Ménandre, fragm. 185. Démosthène, in Veæram, 129. Lucien, Timon, 11. 
Eschyle, Apamemnon, 1207. Alciphron, 1, 16. 

4. Lois de Manon, IX, 81. 

4. Hérodote, V, 89; VI, 61. 
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amour à la religion du serment, parce qu'il avait juré (dans 
la formule du mariage) qu'il la prenait pour épouse afin 
d’avoir des enfants *. » 

La religion disait que la famille ne devait pas s'éteindre; 
toute affection et tout droit naturel devaient céder devant cette 
règle absolue. Si un mariage était stérile par le fait du mari, 
il n’en fallait pas moins que la famille fût continuée. Alors un 
frère ou un parent du mari devait se substituer à lui, et la 
femme était tenue de se livrer à cet homme. L'enfant qui 
naissait de là était considéré comme fils du mari, et continuait 
son culte. Telles étaient les règles chez les anciens Hindous; 
nous les retrouvons dans les lois d'Athènes et dans celles de 
Sparte *. Tant cette religion avait d'empirel tant le devoir 
religieux passait avant tous les autres | 

A plus forte raison, les législations anciennes prescrivaient 
le mariage de la veuve, quand elle n’avait ps eu d'enfants, 
avec le plus proche parent de son mari. Le fils qui naissait 
était réputé fils du défunts. 

La naissance de la fille ne remplissait pas l’objet du mariage. 
En effet la fille ne pouvait pas continuer le culte, par la raison 
que, le jour où elle se mariait, elle renonçait à la famille et au 
culte de son père, et appartenait à la famille et à la religion 
de son mari. La famille ne se continuait, comme le culte, que 
par les mâles; fait capital, dont on verra plus loin les consé- 
quences. 

C'était donc le fils qui était attendu, qui était nécessaire ; 
c'était lui que la famille, les ancêtres, le foyer, réclamaient. 
« Par lui, disaient les vieilles lois des Hindous, un père ac- 
quitte sa dette envers les mânes de ses ancêtres et s'assure à 
lui même l'immortalité ». Ce fils n’était pas moins précieux 
aux yeux des Grecs, car il devait plus tard faire les sacrifices, 
offrir le repas funèbre, et conserver par son culte la religion 


1. Aulu-Gelle, IV, 3. Valère-Maxime, Il, 1, 4. Denys, Il, 25. 

2. Plutarque, Solon, 20. — C'est ainsi qu'il faut comprendre ce que Xénv- 
phon et Platarque disent de Sparte; Xén., Resp. Lacéd., 1; Plutarque, Ly- 
eurgue, 15. — Cf. Lois de Manou, IX, 121. 

3. Lois de Manou, IX, 69, 146. De même cher les Hébreux, Deutéro- 
nome, 25. . 
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domestique. Aussi, dans le vieil Eschyle, le fils est-il appelé 
le sauveur du foyer paternel !. 

L'entrée de ce fils dans la famills était signalée par un acte 
religieux. Il fallait d'abord qu'il fût agréé par le père. Celui-ci, 
à titre de maître et de gardien viager du foyer, de représen- 
tant des ancêtres, devait prononcer si le nouveau venu était 
ou n'était pas de la famille. La naissance ne formait que le lien 
physique; la déclaration du père constituait le lien moral et 
religieux. Cette formalité était également obligatoire à Rome, 
en Grèce et dans l'Inde. 

Il fallait de plus pour le fils, comme nous l'avons vu pour 
la femme, une sorts d'initiation. Elle avait lieu peu de temps 
après la naissance, le neuvième jour à Rome, le dixième en 
Grèce, dans l'Inde le dixième ou ls douzième *. Ce jour-là, le 
père réunissait la famille, appelait des témoins, et faisait un 
sacrifice à son foyer. L'enfant était présenté aux dieux domes- 
tiques; une femme le portait dans ses bras et en courant lui 
faisait faire plusieurs fois le tour du feu sacrés. Cette céré- 
monie avait pour double objet, d'abord de purifier l'enfant, 
c'est-à-dire de lui ôter la souillure que les anciens supposaient 
qu'il avait contractée par le seul fait de la gestation, ensuite 
de l’initier au culte domestique. A partir de ce moment, l’en- 
fant était admis dans cette sorte de société sainte et de petite 
église qu'on appelait la famille. Il en avait la religion, il en 
pratiquait les rites, il était apte à en dire les prières; il en 
honorait les ancêtres, et plus tard il devait y être lui-même 
un ancêtre honoré. 


4. Eschyle. Choéph., 264 (262). — De même, dans Euripide (Phénic., 16), 
demande à Apollon de lui sccorder des enfants mâles, ral3uv agrrurroiventer, 
Aristophane, Oiseaux, 922. Démosthène, fn Bæot. de dote, 28 Macrobe, 
Sa, I, 17. Lois de Manou, Il, 30. 

s."Platon, Thédthèle. Lyeias, dans Harpocntion, v. ‘apnézépue. 

4 Puer lustratur, Macrobe, Sat., 1, 117. 
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CHAPITRE IV 


De l'adoption et de l'émancipation. 


Le devoir de perpétuer le culte domestique a été le principe 
du droit d'adoption chez les anciens. La méme religion qui 
obligeait l'homme à se marier, qui prononçait le divorce en 
cas de stérilité, qui, en cas d’'impuissance ou de mort préma- 
turée, substituait au mari un parent, offrait encore à la famille 
une dernière ressource pour échapper au malheur si redouté 
de l'extinction; cette ressource était le droit d'adopter. 

« Celui à qui la nature n’a pas donné de fils peut en adopter 
un, pour que les cérémonies funèbres ne cessent pas ». Ainsi 
parle le vieux législateur des Hindoust. Nous avons un curieux 
plaidoyer d'un orateur athénien dans un procès où l'on con- 
testait à un fils adoptif la légitimité de son adoption. Le dé- 
fendeur nous montre d'abord pour quel motif on adoptait un 
fils : « Ménéclès, dit-il, ne voulait pas mourir sans enfants; il 
tenait à laisser après lui quelqu'un pour l’ensevelir et pour 
lui faire dans la suite les cérémonies du culte funèbre ». Il 
montre ensuite ce qui arrivera, si le tribunal annule son adop- 
tion, ce qui arrivera non pas à lui-même, mais à celui qui l'a 
adopté; Ménéclès est mort, mais c'est encore l'intérêt de Mé- 
néclès qui est en jeu. « Si vous annulez mon adoption, vous 
ferez que Ménéclès sera mort sans laisser de fils après lui, 
qu’en conséquence personne ne fera les sacrifices en son hon- 
neur, que nul ne lui offrira les repas funèbres, et qu'enfin il 
sera sans culte* ». 

Adopter un fils, c'était donc veiller à la perpétuité de la reli- 
gion domestique, au salut du foyer, à la continuation des 


1. Lois do Manou, IX, 10. 

2. lsée, De Menecl. héred., 10-46. Le mème orateur, dans le plaidoyer pour 
Vhéritage d'Astyphilos, c. 7, montre un homme qui avan! de mourir à adopté 
au fls alla que celui-ci be wbç Gopobg ob; sarppouç Gelutres nel tsar 
ang nel v01ç lualrou sporévôié rè vopiGépere moceus. 
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offrandes funèbres, au repos des mânes des ancätres. L'adop- 
tion n’ayant sa raison d’être que dans la nécessité de prévenir 
l'extinction d’un culte, il suivait de là qu’elle n’était permise 
qu'à celui qui n'avait pas de fils. La loi des Hindous est for- 
melle à cet égard'. Celle d'Athènes ne l’est pas moins; tout 
le plaidoyer de Démosthène contre Léocharès en est la preuve*. 
Aucun texte précis ne prouve qu'ilen fût de même dans l'ancien 
droit romain, et nous savons qu'au temps de Gaïus un même 
homme pouvait avoir des fils par la naturo et des fils par 
l'adoption. Il paraît pourtant que ce point n'était pas admis 
en droit au temps de Cicéron, car dans un de ses plaidoyers 
l'orateur s’exprime ainsi : « Quel est Le droit qui régit l’adop- 
tion? Ne faut-il pas que l'adoptant soit d'âge à ne plus avoir 
d'enfants, et qu'avant d'adopter il ait cherché à en avoir? 
Adopter, c'est demander à la religion et à la loi co qu'on n'a 
pas pu obtenir de la nature5 ». Cicéron attaque l'adoption de 
Clodius en se fondant sur ce que l’homme qu l'a adopté a 
déjà un fils, et il s'écrie que cette adoption est contraire av 
droit religieux. 

Quand on adoptait un fils, il fallait avant tout l'initier à son 
culte, « l'introduire dans sa religion domestique, l'approcher 
de ses pénates! ». Aussi l'adoption s’opérait-elle par une céré- 
monie sacrée qui paraît avoir été assez semblable à celle qui 
marquait la naissance du fils. Par là le nouveau venu était 
admis au foyer et associé à la religion. Dieux, objets sacrés, 
rites, prières, tout lui devenait commun avec son pèroadoptif. 
On disait de lui in sacra transit, il est passé au culte de sa 
nouvelle familles. 


4. Lois de Manou, IX, 168, 114. Dattaca-Sandrica, tr. Orianne, P 260. 

2. Voy. aussi Isée, De Meneclis hered., 11-14. 

3. Cicéron, Pro domo, 18, 14. Comparer ce quo dit Aulu-Gelle relativement 
à l'adrogation, qui était l'adoption d'un homo sui juris : arrogationes non Le 
mere nec inexplicais commiduntur ; nom conitia, arbitris pontificibus, 
prabontur; ælasquo jus qui arrogare vult an léberis gignondis idones 
sit consideratur (Aulu-Gelle, V, 19). 

4. ‘Ent à lpë dyuy, lsée, De Apollod. her., 1. Venire in sacra, Cicéron, 

oere, Tacite, Hit. I, 18. 
8. Valère-Maxime, VIL, 7. Cicéron, Pro demo, 13 : est heres sacrorum. 
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Par cela même il renonçait au culte de l’anciennet. Nous 
avons vu, en effet, que d’après ces vieilles croyances le même 
homme ne pouvait pas sacrifier à deux foyers ni honorer deux 
séries d’ancêtres. Admis dans une nouvelle maison, la maison 
paternelle lui devenait étrangère. Il n’avait plus rien de com- 
mun avec le foyer qui l’avait vu naître et ne pouvait plus offrir 
le repas funèbre à ses propres ancêtres. Le lien de la naissance 
était brisé ; le lien nouveau du culte l'emportait*, L'homme 
devenait si complétement étranger à son ancienne famille 
que, s’il venait à mourir, son père naturel n'avait pas le droit 
de se charger de ses funérailles et de conduire son convoi. Le 
fils adopté ne pouvait plus rentrer dans son ancienne famille; 
tout au plus La loi le lui permettait-elle, si, ayant un fils, il le 
laissait à sa place dans la famille adoptante. On considérait 
que, la perpétuité de cette famille étant ainsi assurée, il 
pouvait en sortir. Mais en ce cas il rompait tout lien avec son 
propre fils. 

A l'adoption correspondait comme corrélatif l'émancipation. 
Pour qu’un fils pût entrer dans une nouvelle famille, il fallait 
nécessairement qu'il eût pu sortir de l’ancienne, c’est-à-dire 
qu'il eût été affranchi de sa religions. Le principal effet de 
l'émancipation était le renoncement au culte de la famille où 
l'on était né. Les Romains désignaient cet acte parle nom bien 
significatif de sacrorum detestatio®. Le fils émancipé n’était 
plus, ni pour la religion ni pour le droit, membre de la 
famille. 






sacris paternis, Cicéron, Pro doma. 
, XLV, 40 : Duo Alii quos, duobus aliis datis in adoptionens, 
s0l08 sacrorum heredés relinuerat domi. 

4. Isée, De Philoct, hor., 45 : De Aristarchi hor., 11. Démosthène, in Leu- 
charem, 68. Antiphon, fragm. 15. Harpocrition, éd. Bekker, p. 440. — Com- 
parer Lois de Manou, IX, 142. 

4. Consuetudo apud antiquos fuit ut qui in familiam transiret prius ne 
abdicaret ab ea in qua natus fuerat, Servins, ad Æn., , 156. 

$. Aula-Gelle, XV, 27. Comparer co que les Grecs appelaient ixeiquis. Platon, 
Lois, XI, p. 928 : Urè fours verres deèvrur Beer viév xarè vépov ambre diva, 

Gal , XXIX, Le fils déshérité. Pollux, IV, 93. Hésychius, r* änoxngvarés. 
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CHAPITRE V. 


De la parenté. De ce que les Romains appelaient 
agnation. 


Platon dit que la parenté est la communauté des mêmes 
dieux domestiques®. Deux frères, dit encore Plutarque, sont 
deux hommes qui ont le devoir de faire les mêmes sacrifices, 
d'avoir les mêmes dieux paternels, de partager le même 
tombeau*. Quand Démosthène veut prouver que deux hommes 
sont parents, il montre qu'ils pratiquent le même culte et offrent 
le repas funèbre au même tombeau. C'était, en effet, la re- 
ligion domestique qui constituait la parenté. Deux hommes 
pouvaient se dire parents, lorsqu'ils avaient les mêmes dieux, 
le même foyer, le même repas funèbre. 

Or nous avons observé précédemment que le droit de faire 
les sacrifices au foyer ne se transmettait que de mâle en mâle 
et que le culte des morts ne s'adressait aussi qu'aux ascen- 
dants en ligne masculine. Il résultait de cette règle religieuse 
que l’on ne pouvait pas être parent par les femmes. Dans l'opinion 
de ces générations anciennes, la femme ne transmettait ni 
l'existence ni le culte. Le fils tenait tout du père. On ne pouvait 
pas d'ailleurs appartenir à deux familles, invoquer deux foyers; 
le fils n’avait donc d'autre religion ni d'autre famille que celle 
du pèros, Comment aurait-il eu une famille maternelle ? Sa 
mère elle-même, le jour où lesrites sacrés du mariage avaient 
été accomplis, avait renoncé d’une manière absoluo à sa propre 
famille; depuis ce temps, elle avait offert le repas funèbre 
aux ancêtres de l'époux, comme si elle était devenue leur fille, 
et elle ne l'avait plus offert à ses propres ancêtres, parce 
qu’elle n'était plus censée descendre d’eux. Elle n'avait con- 
servé ni lien religieux ni lien de droit avec la famille où elle 








1. Platon, Lois, V, pe 729 : Evprérn, dporiur faër movie. 
2. Plutarque, De frat. amore. 1. 
3. Patris, non matris familiam sequitur. Digeste, liv. 50, ut. 16, $ 196. 
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était née. A plus forte raison, son fils n'avait rien de commun 
avec cette famille, 

Le principe de la parenté n’était pas l'acte matériel de la 
naissance; c'était le culte. Cela se voit clairement dans l’Inde. 
Là, le chef de famille, deux fois par mois, offre le repas funèbre ; 
il présente un gâteau aux mânes de son père, un autre à son 
grand-père paternel, un troisième à son arrière-grand-père 
paternel, jamais à ceux dont il descend par les femmes. 
Puis, en remontant plus haut, mais toujours daus la même 
ligne, il fait une offrande au quatrième, au cinquième, au 
sixième ascendant. Seulement, pour ceux-ci, l'offrande est plus 
légère; c'est une simple libation d'eau et quelques grains de 
riz. Tel est le repas funèbre; et c'est d’après l’accomplissement 
de ces rites que l'on compte la parenté. Lorsque deux hommes 
qui accomplissent séparément leurs repas funèbres peuvent, 
en remontant chacun la série de leurs six ancètres, en trouver 
un qui leur soit commun à tous deux, ces deux hommes 
sont parents. [ls se disent samanodacas, si l'ancêtre commun 
est de ceux .à qui l'on n'offre que la libation d'eau, sapindas, 
s'ilest de ceux à qui le gâteau est présenté!. À compter 
d'après nos usages, la parenté des sapindas irait jusqu'au 
septièmo degré, et celle des samanodacas jusqu'au quatorzième. 
Dans l'un et l'autre cas la parenté se reconnaît à ce qu'on 
fait l'offrande à un même ancêtre ; el l'on voit que dans ce sys- 
tème la parenté par les femmes ne peut pas être admise. 

Il en était de même en Occident. On a beaucoup discuté 
sur es que les jurisconsultes romains entendaient par l'agna- 
tion. Mais le problème devient facile à résoudre, dès que l'on 
rapproche l'agnation de la religion domestique. De même que 
la religion ne se transmettait que de mâle en mâle, de mème 
il est attesté par tous les jurisconsultes anciens que deux 
hommes ne pouvaient être agnats entre eux que si, en remon- 
tant toujours de mâle en mâle, ils se trouvaient avoir des 
ancêtres communs. La règle pour l'agnation était done la 

1. Lois de Manou, V, 60; Mitakchara, tr. Orianne, p. 213. 


3, Gains, Î, 156 : Sunt agnali per virilis seœus persons cognatione juncti, 
veluii frater ex eodem paire nalus, fratris filius, neposue ex eo, item po- 
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même que pour le culte. Il y avait entre ces deux choses un 
rapport manifeste. L’agnation n’était autre chose que la pa- 
renté telle que la religion l’avait établie à l'origine. 

Pour rendre cette vérité plus claire, traçons le tableau 
d'une famille romaine. 


Lucius Coruelius Sipio, mort vers 250 av. J.-Ch. 
! 

















L l 
P. Cornelius Scipio Cn. Cornelius Scipio 
1 i 
(l F 
P. Cornelius L. Cornélius P. Cornelius 
Scipio Africanus Scipio Ashticus Scipio Nasica 
l l l 
l | à 
P. Cornelias Cornelia L. Cornelius  l. Cora. Scipio 
Seipio épouse Sempronius  Scip. Asiat. ca Corculum 
1 Gracchus ‘ ! 
l 1 1 
P. Coruelius Tiberiws ot Caius L. Cor: 
Scipio Æmilianus,  Gracchus Scip. Asiaticus  Nasica Serapio. 
né dans la famille 
Æuilis, entré par 





adoption dans la fa- 
mille Cornélie. 

Dans ce tableau, la cinquième génération, qui vivait vers 
l'an 140 avant Jésus-Christ, est représentée par quatre per- 
sonnages. Étaient-ils tous parents entre eux? Ils le seraient 
d'après nos idées modernes; ils ne l'étaient pas tous dans 
l'opinion des Romains. Examinons, en effet, s’ils avaient lo 
même culte domestique, c'est-à-dire s'ils faisaient les offrandes 
aux mêmes ancètres. Supposons le troisième Scipio Asialicus, 
qui reste seul de sa branche, offrant au jour marqué le repas 
funèbre ; en remontant de mâle en mâle, il trouve pour troi- 
sième ancêtre Publius Scipio. De même Scipion Émilien, faisant 
son sacrifice, rencontrera dans la série de ses ascendants ce 
même Publius Scipio. Donc Scipio Asiaticus etScipion Émilien 
sont parents entre eux; chez les Hindous on les appellerait 
sapindas. 





truus et patrui filius et nepos «x 00. Id, LI, 40. Ulpien, XXVI. Institutes de 
dustinien, II, 2, 
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D'autre part, Scipion Sérapion a pour quatrième ancêtre 
Lucius Cornelius Scipio, qui est aussi le quatrième ancêtre de 
Süpion Émilien. Ils sont donc parents entre eux; chez les 
Hindous on les appellerait samanodacas. Dans la langue juri- 
diquo et religieuse de Rome, ces trois Scipions sont agnats, 
les deux premiers le sont entre eux au sixième degré, le troi- 
sième l'est avec eux au huitième. 

Il n'en est pas de mème de Tiberius Gracchus. Cet homme 
qui, d'après nos coutumes modernes, serait lo plus proche 
parent de Scipion Émilien, n’était pas même son parent au 
degré le plus éloigné. Peu importe, en effet, pour Tiberius 
qu'il soit fils de Cornélie, la file des Scipions ; ni lui ni Cor- 
nélie elle-même n’appartiennent à cette famille par la religion. 
11 n’a pas d’autres ancêtres que les Sempronius; c'est à eux 
qu'il offre le repas funèbre; en remontant la série de ses 
ascendants, il ne rencontrera jamais qu'un Sempronius. Scipion 
Énilien et Tiborius Gracchus ne sont donc pas agnats. Le lien 
du sang ne suffit pas pour établir cette parenté, il faut le lien 
du culte. 

On comprend d’après cela pourquoi, aux yeux de la loi 
romaine, deux frères consanguins étaient agnats et deux 
frères utérins ne l’étaient pas. Qu'on ne dise même pas que 
la descendance par les mâles était le principe immuable sur 
lequel était fondée la parenté. Ce n'était pas à la naissance, 
c'était au culte que l'on reconnaissait vraiment les agnats. En 
effet, le fils que l'émancipation avait détaché du culte n'était 
plus agnat de son père; l'étranger qui avait été adopté, 
c'est-à-dire admis au culte, devenait l’agnat de l'adoptant et 
même de toute sa famille. Tant il est vrai que c'était la re- 
ligion qui fxait la parenté. 

Sans doute il est venu un temps, pour l'Inde et la Grèce 
comme pour Rome, où la parenté par le culte n’a plus été la 
seule qui fût admise. A mesure que cefte vieille religion 
s'affaiblit, la voix du sang parla plus haut, et la parenté par 
la naissance fut reconnue en droit. Les Romains appelèrent 
cognatio cette sorte de parenté qui était absolument indépen- 
dante des règles de la religion domestique. Quand on lit les 


Google 


62 LIVRE Il. LA FAMILLE, 


jurisconsultes depuis Cicéron jusqu’à Justimen, on voit les 
deux systèmes de parenté rivaliser entre eux et se disputer le 
domaine du droit. Mais au temps des Douze Tables, la seule 
parenté d'agnation était connue, et seule elle conférait des 
droits à l'héritage. On verra plus loin qu'il en a été de même 
chez les Grecs. 


CHAPITRE VL 


Le droit de propriété. 


Voie une institution des anciens dont il ne faut pas nous 
faire une idée d’après ce que nous voyons autour de nous. Les 
anciens ont fondé le droit de propriété sur des principes qui 
ne sont plus ceux des générations présentes; il en est résulté 
que les lois par lesquelles ils l'ont garanti sont sensiblement 
différentes des nôtres. 

On sait qu'il y a des races qui ne sont jamais arrivées à 
établir chez elles la propriété privés; d'autres n’y sont pérve- 
nues qu'à la longue et péniblement. Ce n'est pas, en effet, un 
facile problème, à l'origine des sociétés, de savoir si l'individu 
peut s'approprier le sol et établir un si fort lien entre son être 
et une part de terre qu’il puisse dire : Cette terre est mienne, 
cette terre est comme une partie do moi. Les Tartares con- 
goivent le droit de propriété quandil s'agit des troupeaux, et 
ne le comprennent plus quand il s'agit du sol. Chez les an- 
ciens Germains, suivant quelques auteurs, la Lerre n’appar- 
tenait à personne; chaque année la tribu assignait à cha- 
cun de ses membres un lot à cultiver, et on changeait de 
lot l'année suivante. Le Germain était propriétaire de la 
moisson; il ne l’était pas de la terre. Il en est encore de 
même dans une partie de la race sémitique et chez quelques 
peuples slaves. 

Au contraire, les populations de la Grèce et de l'Italie, dès 
l'antiquité la plus haute, ont toujours connu et pratiqué la 
propriété privéo, Il n'est resté aucun souvenir historique d'une 
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époque où la terre ait été commune; et l'on ne voit non plus 
rien qui ressemble à ce partage annuel des champs qui est 
signalé chez les Germains. Il ÿ a même un fait bien remar- 
quable. Tandis que les races qui n’accordent pas à l'individu 
la propriélé du sol lui accordent au moins celle des fruits de 
son travail, c'est-à-dire de sa récolte, c'était le contraire chez 
les Grecs. Dans quelques villes, les citoyens étaient astreints à 
mettre en commun leurs moissons, ou du moins la plus 
grande partie, et devaient les consommer en commun®; l'in- 
dividu n’était donc pas absolument maître du blé qu'il avait 
récolté; mais en même temps, par une contradiction bien 
remarquable, il avait la propriété absolue du sol. La terre 
était à lui plus que la moisson. Il semble que chez les Grecs 
la conception du droit de propriété ait suivi une marche tout 
à fait opposée à celle qui paraît naturelle. Elle ne s’est pas 
appliquée à la moisson d'abord, et au sol ensuite. C’est l'ordre 
inverse qu'on a suivi, 

11 y a trois choses que, dès l'âge le plus ancien, on trouve 
fondées et solidement établies dans ces sociétés grecques et 
italiennes : la religion domestique, la famille, le droit de pro- 
priété ; trois choses qui ont eu entre elles, à l'origine, un 
rapport manifeste, et qui paraissent avoir été inséparables, 

L'idée de propriété privée était dans la religion même. 
Chaque famille avait son foyer et ses ancètres. Ces dieux ne 


1. Quelques historiens ont émis l'opinion qu'à Rome la propriélé avait d'abord 
été publique et n'était devenue privée que sous Numa. Celle erreur vient d'une 
fausse interprétation de trois textes de Plutarque (Muma, 16), de Cicéron (Répu- 
blique, Il, 14) et de Denys (Ii, 74). tes trois auteurs disent, en elfel, que Numa 
distribua certaines terres aux citoyens: mais ils indiquent très-clairement qu'il 
B'aut à faire co partage qu'à l'égard des terres que les dernières conquêtes de son 
prédécesseur araient ajoutées au premier territoire romain, agri quos bello Ro- 
mulus coperat. Quant à l'agor Romanus, u territoire qui entourait 
Rome à cinq milles de distance (Strabon, V, 3, 2), i propriété pri ée depuis 
l'origine de la ville. Voy Denys, Il, 7; Varron, De ro rusica, l, 10; Nonius 
Mércellus, éd. Quicherat, p. 61: 

2. Ainsi en Crèle chacun donnait pour les repas communs la dixième partie de la 
récolte de sa terre. Athénée, IV, 22. Da mème, à Sp: hacun devait fourair sur 
son bien propre une quantité déterminée de farine, de fruits, pour les dé- 
peuses de la table commune (Aristote, Poli. Il, 7, éd. Didot, p. 545 ; Plutarque, 
Lycurgue, 12; Dicéarque, dans Atiénée, IV, 10). 
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pouvaient être adorés que par elle, ne protégeaient qu'elle; 
ils étaient sa propriété. 

Or, entre ces dieux et le sol, les hommes des anciens âges 
voyaient un rapport mystérieux. Prenons d'abord le foyer : 
cet autel est le symbole de la vie sédentaire; son nom seul 
l'indiquet. 11 doit être posé sur le sol; une fois posé, on ne 
doit plus le changer de place. Le dieu de la famille veut avoir 
une demeure fixe ; matériellement, il est difficile de transporter 
la pierre sur laquelle il brille; religieusement, cela est plus 
difficile encore et n'est permis à l'homme que si la dure néces- 
sité le presse, si un ennemi le chasse ou si la terre ne peut pas 
le nourrir. Quand on pose le foyer, c'est avec la pensée et 
Vespérance qu'il restera toujours à cette même place. Le dieu 
s’installe là, non pas pour un jour, non pas même pour une 
vie d'homme, mais pour tout le temps que cette famille durera 
et qu'il restera quelqu'un pour entretenir sa flamme par le 
sacrifice. Ainsi le foyer prend possession du sol; cette part 
de terre, il la fait sienne ; elle est sa propriété. 

Et la famille, qui par devoir et par religion reste toujours 
groupée autour de son autel, se fixe au sol comme l'autel lui- 
même. L'idée de domicile vient naturellement. La famille est 
attachée au foyer, le foyer l’est au sol; une relation étroite 
s'établit donc entre le sol et la famille. Là doit être sa demeure 
permanente, qu'elle ne songera pas à quitter, à moins qu'une 
force supérieure ne l'y contraigne. Comme le foyer, elle 
occupera toujours cette place. Cette place lui appartient ; elle 
est sa propriété, propriété non d’un homme seulement, mais 
d’une famille dont les différents membres doivent venir l'un 
après l’autre naître et mourir là. 

Suivons les idées des anciens. Deux foyers représentent des 
divinités distinctes, qui ne s'unissent et qui ne se confondent 
jamais; cela est si vrai que le mariage même entre deux 
familles n'établit pas d'alliance entre leurs dieux. Le foyer doit 
être isolé, c’est-à-dire séparé nettement de tout ce qui n'est 
pas lui ; il ne faut pas que l'étranger en approche au moment 


4. ‘Eatie, Term, étare, Voy, Plutarque, De primo frigido, 21 ; Macrobe, 1, 23: 
Ovide, Fan. VL. 290. 
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où les cérémonies du culte s'accomplissent, ni même qu'il ait 
vue sur lui: aussi appelle-t-on ces dieux les dieux cachés, 
péxcor, ou les dieux intérieurs, Penales. Pour que cette règlo 
religieuse soit bien remplie, il faut qu'autour du foyer, à 
une certaine distance, il y ait une enceinte. Peu importe 
qu'elle soit formée par une haie, par une cloison de bois, ou 
par un mur de pierre. Quelle qu'elle soit, elle marque la limite 
qui sépare le domaine d’un foyer du domaine d’un autre foyer. 
Cette enceinte est réputée sacrée. Il y a impiété à la franchir. 
Le dieu veille sur elle et la tient sous sa garde: aussi donne- 
t-on à ce dieu l’épithète de fpxetoç*, Cette enceinte tracée par 
la religion et protégée par elle est l'emblème le plus certain, 
la marque la plus irrécusable du droit de propriété. 
Reportons-nous aux âges primitifs de la racearyenne. L'en- 
ceinte sacrée que los Grecs appellent £pxos et les Latins herctum, 
c'est l'enclos assez étendu dans lequel la famille a sa maison, 
ses troupeaux, le petit champ qu'elle cultive. Au milieu s'élève 
le foyer protecteur. Descendons aux âges suivants : la popu- 
lation est arrivée jusqu'en Grèce et en Italie, et elle a bâti des 
villes. Les demeures se sont rapprochés ; elles ne sont 
pourtant pas contiguës. L'enceinte sacrée existe encore, mais 
dans de moindres proportions; elle est le plus souvent réduite 
à un petit mur, à un fossé, à un sillon, ou à une simple bande 
de terre de quelques pieds de largeur. Dans tous les cas, deux 
maisons ne doivent pas se toucher; la mitoyenneté est une chose 
réputée impossible. Le même mur ne peut pas être commun à 
deux maisons ; car alors l'enceinte sacrée des dieux domestiques 
aurait disparu. À Rome, la loi fixe à deux pieds et demi la 
largeur de l’espaco libre qui doit toujours séparer deux 


1. ‘Epxos lab. Sophocle, Trachin., 606. 

2. A l'époque où cet ancien culte fut presque effacé par la religion plus brillante 
de Zeus, et où l'on associa Zeus à la divinité du y ieu nouveau prit pour 
lui l'épithète de igastos. [n'en est pas moins vraiqu'à l'origine le véritable protecteur 
de l'enceinte était le dieu domestique. Denys d'Halicarnasse l'atteste (!, 67) quand 
il dit que les tot igusto, sont les mêmes que les Pénates. Cela ressort, d'ailleurs, 
du rapprochement d'un passage de Pausanias (LV, 17) avec un passage d'Euripide 
(Troy, 17) et un de Virgile (En., Il, 514); ces trois passages se rapportent au 
mène fait et montrent que le Zaüs égutag n'est autre que le fuyer domestique. 


5 








66 LIVRE Il. LA FAMILLE. 


maisons, et cet espace est consacré au « dieu de l'enceinte" ». 

Ilest résulté de ces vieilles règles religieuses que la vieen 
communauté n'a jamais pu s'établir chez les anciens. Le pha- 
lanstère n'y a jamais été connu. Pythagore même n'a pas 
réussi à établir des institutions auxquelles la religion intime 
des hommes résistait. On ne trouve non plus, à aucune époque 
de la vie des anciens, rien qui ressemble à cette promiscuité 
du village qui était générale en France au douzième siècle. 
Chaque famille, ayant ses dieux et son culte, a dû avoir aussi 
sa place particulière sur le sol, son domicile isolé, sa propriété. 

Les Grecs disaient que le foyer avait enseigné à l'homme à 
bâtir des maisons*, En effet, l’homme qui était fixé par sa 
religion à une place qu’il ne croyait pas devoir jamais quitter 
a dû songer bien vite à élever en cet endroit une construction 
solide. La tente convient à l'Arabe, le chariot au Tartare, 
mais à une famille qui a un foyer domestique il faut une de- 
meure qui dure. Ala cabane de terre ou de bois a bientôt 
succédé la maison de pierre. On n'a pas bâti soulement pour 
une vie d'homme, mais pour la famille dont les générations 
devaient se succéder dans la même demeure. 

La maison était toujours placée dans l'enceinte sacrée. Chez 
les Grecs on partageait en deux le carré que formait cette 
enceinte : la première partie était la cour ; la maison occupait 
la seconde partie. Le foyer, placé vers le milieu de l'enceinte 
totale, se trouvait ainsi au fond de la cour et près de l'entrée 
de la maison. À Rome la disposition était différente, mais le 
principe était ls même. Le foyer restait placé au milieu de 
l'enceinte, mais les bâtiments s’élevaient autour de lui des 
quatre côtés, de manière à l'enfermer au milieu d'une petile 
cour. 

On voit bien la pensée qui 4 inspiré ce système de construc- 
tion : les murs se sont élevés autour du foyer pour l'isoler et 
le défendre, et l’on peut dire, comme disaient les Grecs, 
que la religion a enseigné à bâtir une maison. 

4. Festus, v. Ambitus, Varron, L. L., V, 22, Servius, cd Æn., Il, 469. 


2. Liodure, v, 68. Cette mème croyante est rapportée par Eustathe, qui dit que 
la maison est issue du foyer (Eust. ad Odyas., XIV, v. 158; XVII, +, 
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Dans celte maison la famille est maîtresse et propriétaire ; 
c'est sa divinité domestique qui lui assure son droit. La mai- 
son est consacrée par la présence perpétuelle des dieux ; elle 
est le temple qui les garde. « Qu'y a-t-il de plus sacré, dit 
Cicéron, que la demeure de chaque homme ? Là est l'autel; 
là brille le feu sacré ; là sont les choses saintes et la religion'». 
A pénétrer dans celte maison avec des intentions malveillantes 
il y avait sacrilége. Le domicile était inviolable. Suivant une 
tradition romaine, le dieu domestique repoussait le voleur et 
écartait l'ennemi. 

Passons à un autre objet du culle, le tombeau, et nous ver- 
rons que les mêmes idées s’y altachaient. Le tombeau avait 
une grande importance dans la religion des anciens; car d'ine 
part on devait un culte aux ancêtres, et d'autre part la princi- 
pale cérémonie de ce culte, c'est-à-dire le repas funèbre, devait 
être accomplie sur le lieu même où les ancêtres reposaient®. 
La famille avait donc un tombeau commun où ses membres 
devaient venir reposer l'un après l'autre. Pour ce tombeau 
la règle était la même que pour le foyer : il n'était pas plus 
permis d’unir deux familles dans une mêmo sépulture qu'il ne 
l'était d’unir deux foyers domestiques en une seule maison. 
C'était une égale impiété d’enterrer un mort hors du tombeau 
de sa famille ou de placer dans ce tombeau le corps d'un 
étranger. La religion domestique, soit dans la vie, soit dans 
la mort, séparait chaque famille de toutes les autres et écar- 
tait sévèrement toute apparence de communauté. De même 
que les maisons ne devaient pas être contigues, les tombeaux 
ne devaient pas se toucher; chacun d'eux avait, comme la 
maison, une sorte d'enceinte isolante, 


1. Cicéron, Pro domo, 41. 
2. Ovide, Fastes, V, 141. 

, Telle était du moins la règle antique, puisque l'on croyait que le repas funèbre 
‘aliment aux morts. Voy. Euripide, Troysnnes, 381 (389). 

4. Cicéron, De Logib. I, 22; Il, 26. Gaïus, Inatit., Il, 6. Digeste, liv. XLVII, 
Gt. 42. 1 faut noter que l'esclave et le client, comme nous le vermns plus loin, 

la famille, et étaient enterrés dans le tombeau cemmun. — La 

que chaque homme fût enterré dans le tombear de la famille 
ulfrail une exception dans le cas où la cité elle-même accordail les funérailles 











avis. 
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Gombien le caractère de propriété privée est manifeste en 
tout cela! Les morts sont des dieux qui appartiennent en pro- 
pre à une famille et qu’elle a seule le droit d’invoquer. Ces 
morts ont pris possession du sol; ils vivent sous ce petittertre, 
et nul, s’il n'est de la famille, ne peut penser à se mêler à eux. 
Personne d'ailleurs n’a le droit de les déposséder du sol qu'ils 
occupent; un tombeau, chez les anciens, ne peut jamais être 
détruit ni déplacé! ; les lois les plus sévères le défendent. Voilà 
donc une part de sol qui, au nom de la religion, devient un 
objet de propriété perpétuelle pour chaque famille. La famille 
s'est approprié cette terre en y plaçant ses morts; elle s'est 
implantée là pour toujours. Le rejeton vivant de cette famille 
peut dire légitimement: Cette terre est à moi. Elle est telle- 
ment à lui qu’elle est inséparable de lui et qu’il n’a pas le droit 
de s'en dessaisir. Le sol où reposent les morts 6st inaliénable 
etimprescriptible. La loi romaine exige que, si une famille vend 
le champ où est son tombeau, elle reste au moins propriétaire 
de ce tombeau et conserve éternellement le droit de traverser 
le champ pour aller accomplir les cérémonies de son culte*, 

L'ancien usage était d’enterrer les morts, non pas dans des 
cimetières ou sur les bords d'une route, mais dans le champ 
de chaque famille. Cette habitude des temps antiques estattestée 
par une loi de Solon et par plusieurs passages de Plutarque*. 
On voit dans un plaidoyer de Démosthène que, de son temps 
encore, chaque famille enterrait ses morts dans son champ, et 
lorsqu'on achetait un domaine dans l'Attique, on y trouvait la 
sépulture des anciens propriétaires {. Pour l'Italie, cstte même 
coutume nous est attestée par une loi des Douze Tables, par 
les textes de deux jurisconsultes, et par cette phrase de Sicu- 
lus Flaccus: « Il y avait anciennement deux manières de placer 


4. Lycurgue, contre Léocrate, 25. À Rome, pour qu'une sépulture ft déplacée, 
fallait l'autorisation des pontifes, Pline, Letires, X, 13. 
XVII, tt. 4,6. 
par Gaïus, au Digeste, X, 1, 13. Plutarque, Aréstito, 1, 
us, Vie de Thucydide, 3 17. 

4. Démosthène, in Calliclem, 13, 14. Il décrit ailleurs I tombeau des Busélides, 
« tertre assez élendu et enclos suivant l'antique usage, où reposent en commun tous 
ceux qui sont issus de Busélos » {Dém., in Aacart.. 79). 
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le tombeau, les uns le mettaient à la limits du champ, les autres 
vers le milieu,» 

D'après cet usage on conçoit que l’idée de la propriété se 
soit facilement étendue du petit tertre où reposaient les morts 
au champ qui entourait ce tertre. On peut lire dans le livre 
du vieux Caton une formule par laquelle le laboureur italien 
priait les mânes de veiller sur son champ, de faire bonne garde 
contre le voleur, et de faire produire bonne récolte. Ainsi ces 
âmes des morts étondaient lour action tutélaire ct avec clle 
leur droit de propriété jusqu'aux limites du domaine. Par elles 
la famille était maîtresse unique dans ce champ. La sépulture 
avait établi l'union indissoluble de la famille arec la terre, 
c'est-à-dire la propriété. ; 

Chez la plupart des sociétés primitives, c'est par la religion 
que le droit de propriété a été établi. Dans la Bible, le Seigneur 
dit à Abraham : « Je suis l'Éternel qui t'ai fait sortir de Ur des 
Chaldéens, afin de te donner ce pays», et à Moïse: «Je vous 
ferai entrer dans le pays que jai juré de donner à Abraham, 
et je vous le donnerai en héritage ». Ainsi Dieu, propriétaire 
primitif par droit de création, délègue à l'homme sa propriété 
sur une partie du sol°. Il y a eu quelque chose d'analogue chez 
les anciennes populations gréco-italiennes. Il est vrai que ce 
n'est pas la religion de Jupiter qui a fondé ce droit, peut-être 
parce qu'elle n'existait pas encore. Les dieux qui conférèrent 
à chaque famille son droit sur la terre, ce furent les dieux 
domestiques, le foyer et les mânes. La première religion qui ‘ 
eut l'empire sur leurs Amos fut aussi celle qui constitua chez 
eux la propriété. 

IL est assez évident que la propriété privée était une institu- 
tion dont la religion domestique ne pouvait pas se passer. Cette 


4. Siculus Flaccus, édit. Goez, p. 4, 5. Voy. Fragm. terminalia, édit. Goez, 
P- 147. Pomponius, au Digests, liv. XL VII, tit. 12, 8. Paul, au Digesie, VIII, 1, 
1. Digeste, XIX, 1, 53: Si vendidisti fundum in quo sepulcrum habuisti; 
XI, 7,2, 8 9: XL 

2. Même tradition chez les Étrusques : Quum Jupiler lerram Etruriæ sibi 
vindicavit, constituit jussiique metiri campos signarique agros. » Auclures 
ri agrariæ, au fragment qui & pour Litre : Idem Vegoiæ Arruni, édit. Loch 
mana, p. 350 
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religion prescrivait d'isoler le domicile et d'isoler aussi la 
sépulture : la vis en commun a donc été impossible. La même 
religion commandait que le foyer fût fixé au sol, que le tom- 
beau ne fût ni détruit ni déplacé. Supprimez la propriété, le 
foyer sera errant, les familles se mêleront, les morts seront 
abandonnés et sans culte. Par le foyer inébranlable et la sépul- 
ture permanente, la famille a pris possession du sol; la terre 
a été, en quelque sorte, imbue et pénétrée par la religion du 
foyer et des ancêtres. Ainsi l’homme des anciens âges fut dis- 
pensé de résoudre detrop difficiles problèmes. Sans discussion, 
sans travail, sans l'ombre d'une hésitation, il arriva d’un seul 
coup et par la vertu de ses seules croyances à la conception du 
droit de propriété, de ce droit d'où sart toute civilisation, puis- 
que par lui l'homme améliore la tèrre et devient lui-même 
meilleur. 

Ce ne furent pas les lois qui garantirent d'abord le droit de 
propriété, ce fut la religion. Chaque domaine était sous les 
yeux des divinités domestiques qui veillaient sur lui'. Chaque 
champ devait être entouré, comme nous l'avons vu pour la 
maison, d'une enceinte qui le séparät nettement des domaines 
des autres familles. Cette enceinte n’était pas un mur de pierre: 
c'était une bande de terre de quelques pieds de large, qui de- 
vait rester inculte et que la charrue ne devait jamais toucher, 
Cet espace était sacré: la loi romaine le déclarait imprescrip- 
tible*; il appartenait à la religion. À certains jours marqués 
du mois et de l'année, le père de famille faisait le tour de son 
champ, en suivant cette ligne; il poussait devant lui des victi- 
mes, chantait des hymnes, et offrait des sacrifices. Par cette 
cérémonie il croyait avoir éveillé la bienveillance de ses dieux 
à l'égard de son champ ot de sa maison; il avait surtout mar- 
qué son droit de propriété en promenant autour de son champ 
son culte domestique. Le chemin qu'avaient suivi les victimes 
et les prières était la limite inviolable du domaine. 








1. Lares agri cuslodes, Tibulle, 1, 1, 23. Religio Larum posila in fund. 
villæque conspectu. Cicéron, De legib , I, 11. 

2. Cicéron, De legib., 1, 21, 

3. Caton, De re rust., {4l. Script. rei agrar., édit. Goez, p. 308. Denys 
d'Haliearnasse, Il, 74. Ovide, Fast. Il, 639. Stroban, V, 8, 
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Sur cette ligne, de distance en distance, l'hommo plaçait 
quelques grosses pierres ou quelques troncs d'arbres, que l'on 
appelait des termes. On peut juger ce que c'était que ces bor- 
nes et quelles idées s'y attachaient par la manière dont la 
piété des hommes les posait en terre. « Voici, dit Siculus Flac- 
eus, ce que nos ancêtres pratiquaient: ils commençaient par 
creuser une petite fosse et, dressant le Terme sur le bord, ils 
le couronnaient de guirlandes d'herbes et de fleurs. Puis ils 
offraient un sacrifice; la victime immolée, ils en faisaient cou- 
ler le sang dans la fosse; ils y jetaient des charbons allumés 
(allumés probablement au feu sacré du foyer), des grains, des 
géteaux, des fruits, un peu de vin et de miel. Quand tout cela 
s'était consumé dans la fosse, sur les cendres encore chaudes 
on enfonçait la pierre ou le morceau de bois »'. On voit clai- 
rement que cette cérémonie avait pour objet &e faire du Terme 
une sorte de représentant sacré du culte demestique. Pour lui 
continuer ce caractère, chaque année on renouvelait sur lui 
l'acte sacré, en versant des libations et en récitant des prières. 
Le Terme posé en terre, c'était donc, en quelque sorte, la reli- 
gion domestique implantée dans le sol, pour marquer que ce 
sol était à jamais la propriété de la famille. Plus tard, la poé- 
sie aidant, le Terme fut considéré come un dieu distinct et 
personnel. 

L'usage des Termes ou bornes sacrées des champs paraît 
avoir été universel dans la race indo-européenne. Il existait 
chez les Hindous dans une haute antiquité, et les cérémonies 
sacrées du bornage avaient chez eux une grande analogie avec 
celles que Siculus Flaccus a décrites pour l'Italie*. Avant Rome, 
nous trouvons le Terme chez les Sabins*; nous le trouvons 
encore chez les Étrusques. Les Hellènes avaient aussi des bor- 
nes sacrées qu'ils appelaient épor, Buci égroe *, 


1. Siculus Flaccus, De conditions agrorum, édit. Lachmann, p. 141, édit. Goez, 
pui. 

2. Lois de Manou, VIN, 8. Vrihaspati, cile par Sicé, Légitlat. hindoue, 
p- 159. 

8 Varron, L. L, V,%. 

4 Pellux, IX, 9. Hosychius pos Platon, Lois, VI, p. 842, Plutarque et Denys 
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Le Terme uns fois posé suivant les rites, il n'était aucune 
puissance au monde qui pût le déplacer. Il devait rester au 
même endroit de toule éternité. Ce principe religieux était 
exprimé à Rome par une légende : Jupiter, ayant voulu se faire 
une place sur le mont Capitolin pour yavoir un temple, n'avait 
pas pu déposséder le dieu Terme. Cetie vieille tradition mon- 
tre combien la propriété était sacrée; car le terme immobile 
ne signifie pas autre chose que la propriété inviolable. 

Le Terme gardait, en effet, la limite du champ, et veillait 
sur elle. Le voisin n’osait pas en approcher de trop près : «car 
alors, comme dit Ovide, le dieu, qui sesentait heurté par le soc 
ou le hoyau, criait: Arrête, ceciest mon champ, voilà letien wt. 
Pour empiéter sur le champ d'une famille, il fallait renverser 
ou déplacer uneborne: or, cette borne était un dieu. Le sacri- 
lége était horrible et le châtiment sévère; la vieille loi romaine 
disait: «S'il a touché le Terme du soc de sa charrue, que 
l'homme et ses bœufs soient voués aux dieux infernaux®»; 

. cela signifiait que l’homme et les bœufs seraient immolés en 
expiation. La loi Étrusque, parlant au nom de la religion, 
s'exprimait ainsi : « Celui qui aura touché ou déplacé la borne 
sera condamné par les dieux; sa maison disparaîtra, sa race 
s'éteindra; sa terre ne produira plus de fruits; la grêle, la 
rouillo, los foux de la canicule, détruiront sos moissons; les 
membres du coupable se couvriront d'ulcères et tomberont de 
consomption » 5. 

Nous ne possédons pas le texte de la loi Athénienne sur le 
même sujet il ne nous en est resté que trois mots qui signi- 
fient: «Ne dépasse pas la borne ». Mais Platon paraît complé- 
ter la pensée du législateur quand il dit: «Notre première loi 
doit être celle-ci: Que personne ne touche à la borne qui sépare 
son champ de celui du voisin, car elle doit rester immobile, 


traduisent terminus par âges. D'ailleurs, le mot <tjuuv existait aussi dans la langue 
grecque (Euripide, Electre, 96) 

1. Ovide, Fast., Il, 677. 

2. Festus, vo Terminus, &d. Muller, p. 368 : Qui tmminum earasset, ei 
épaum et bores sacyos esse. 

3. Soript. rex agrar., édit. Gocz, p.258 éd. Lachmann, p. 354. 
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Que nul ne s'avise d'ébranler la petite pierre qui sépare l'ami- 
tié de l’inimitié, la pierre qu’on s'est engagé par serrnent à 
laisser à sa place »*. 

De toutes ces croyances, de tous ces usages, de toutes ces 
lois, il résulte clairement que c’est la religion domestique qui 
a appris à l’homme à s'approprier la terre, et qui lui a assuré 
son droit sur elle, 

On comprend sans peine que le droit de propriété, ayant été 
ainsi conçu et établi, ait été beaucoup plus complet et plus ab- 
solu dans ses effets qu'il ne peut l'être dans nos sociétés moder- 
nes, où il est fondé sur d’autres principes. La propriété était 
tellement'inhérente à la religion domestique qu'une famille ne 
pouvait pas plus renoncer à l'une qu’à l’autre, La maison et 
le champ étaient comme incorporés à elle, et elle ne pouvait ni 
les perdre ni s’en dessaisir. Platon, dans son Traité des lois, 
ne prétendait pas avancer une nouveauté quand il défendait au 
propriétaire de vendre son champ: il ne faisait que rappeler 
une vieille loi. Tout porte à croire que dans les anciens temps 
la propriété était inaliénable. Il est assez connu qu'à Sparte il 
était formellement défendu de vendre sa terre”. La même 
interdiction était écrite dans les lois de Locres et de Leu- 
cade®. Phidon de Gorinthe, législateur du neuvième siècle, pre- 
strivait que le nombre des familles et des propriétés restât im- 
muable*, Or, cette prescription ne pouvait être observée que 
s'il était interdit à chaque famille de vendre saterre et mème 
de la partager. La loi de Solon, postérieure de sept ou huit 
générations à celle de Phidon de Corinthe, ne défendait plus 
àl'homme de vendre sa propriété, mais elle frappait le vendeur 
d'une peine sévère, la perte des droits lu citoyens. Enfin Aris- 





1. Platon, Lois, VIN, p. 842. 

ristote, Politique, I, 5, 10 (éd. Didot, p. 512) Héraclide de Port, Fragm 
græc., ed. Didot, 1. 1, p. 241. Plutarque, /astituls laconica, 22. 

ristôte, Politique, Il, 





3 
4: Aristote, Politique, LI 3 







Cette loi du vieux ligislateur ne visait pas à 
Vgalité des fortunes ; te ajoute : « bien quo les propriélés fussen 
gales ». Elle visait uniquement au maintien de la propriété dans la famille. 
Thèbes aussi, lo nombre des propriétés était immuable. Aristote, PoL., II, 9 ,1. 

5. L'homme qui avait aliéué sou patrimoine, à ra nasg ait frappé 
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tote nous apprend d'une manière générale que dans beaucoup 
de villes les anciennes législations interdisaient la vente des 
terres!. 

De telles lois ne doivent pas nous surprendre. Fondez la 
propriété sur le droit du travail, l’homme pourra s’en dessaisir. 
Fondez-la sur la religion, il ne le pourra plus : un lien plus fort 
que la volonté de l'homme unit la terre à lui. D’ailleurs ce 
champ où est le tombeau, où vivent les ancêtres divins, où la 
famille doit à jamais accomplir un culte, n'est pas la propriété 
d’un homme seulement, mais d'une famille. Ce n'est pas l'in- 
dividu actuellement vivant qui aétabli son droit sur cette terre: 
c'est le dieu domestique. L'individu ne l'a qu’en dépôt; elle 
appartient à ceux qui sont morts et à ceux qui sont à naître. 
Elle fait corps avec cette famille et ne peut plus s'en séparer. 
Détacher l'une de l’autre, c’est altérer un culte et offenser une 
religion. Chez les Hindous, la propriété, fondée aussi sur le 
culte, était aussi inaliénable*. 

Nous ne connaissons le droit romain qu'à partir des Douze 
Tables; il est clair qu'à cette époque la vente de la propriété 
était permise. Mais il y a des raisons de penser que, dans les 
premiers temps de Rome, et dans l'Italie avant l'existence de 
Rome, la terre était inaliénable comme en Grèce. S’il ne reste 
aueun témoignage de cette vieille loi, on distingue du moins 
les adoucissements qui y ont été apportés peu à peu. La loi des 
Douze Tables, en laissant au tombeau le caractère d'inaliéna- 
bilité, en a affranchi le champ. On a permis ensuite de diviser 
la propriété, s'il y avait plusieurs frères, mais à la condition 
qu'une nouvelle cérémonie religieuse serait accomplie: la reli- 
gion seule pouvait partager ce que la religion avait autrefois 
proclamé indivisible. On a permis enfin de vendre le domaine; 


d'éspie. Eschine, in limarchum, 30 ; Diogène Laërce, Soson, [, 55. Cette loi qui 
n'éait cerlainement plus obserrée au temps d'Eschine subsistait pour la forme, 
comme un vestige de l'antique règle; il y eut toujours uno êin xe:thrfontver à 
æsgüe (Bekker, Anecdola, p. 199 el 340). 

1. Aristote, Polit., VI, 2, 5 : ÿr à y'égrate à æMak mékur vivopoleempives px 
«vis LEutvat roùç respéaug (AliaS spérous) ahfpous, 

2 Msakchara, trad. Urianne, p. 50. Celle règle disparut peu à peu quand le 
brihmaniime devint dominant. 
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mais il a fallu encore pour cela des formalités d'un caractère 
religieux. Cette vente ne pouvait avoir lieu qu'en présence du 
libripens et avec tous les rites symboliques de la mancipation. 
Quelque chose d'analogue se voit en Grèce: la vente d'une 
maison ou d’un fonds de terre était accompagnée d’un sacrifice 
aux dieux". Il semble que toute mutation de propriété eût be- 
soin d'être autorisée par la religion. 

Si l'homme ne pouvait pas ou ne pouvait que difficilement 
se dessaisir de sa terre, à plus forte raison ne devait-on pas 
l'en dépouiller malgré lui. L’expropriation pour cause d'utilité 
publique était inconnue chez les anciens. La confiscation n'é- 
Lait pratiquée que comme conséquence de l'arrèt d'exil, c'est 
à-dire lorsque l’homme dépouillé de son titre de citoyen ne 
pouvait plus exercer aucun droit sur le sol de la cité. L'expro- 
priation pour dettes ne se rencontre jamais non plus dans le 
droit ancien des cités“. La loi des Douze Takles ne ménage 
assurément pas le débiteur; elle ne permet pourtant pas que 
sa propriété soit confisqués au profit du créancier. Lo corps do 
l'homme répond de la dette, non sa terre, car la terre est insé- 
parable de la famille. Il est plus facile de mettre l'homme en 
servitude que de lui enlever un droit de propriété qui ap- 
partient à sa famille plus qu'à lui-même; le débiteur est mis 
entre les mans de son créancier; sa terre le suit en quelque 
sorte dans son esclavage. Le maître qui use à son profit des 
forces physiques de l'homme jouit de même des fruits de 
la terre, mais il ne devient pas propriétaire de celle-ci. Tant le 
droit de propriété est au-dessus de tout et inviolable #! 





1. Fragment de Théophraste cité par Stobée, Serm. 42. 

2. Cette règle disparut dans l'âge démocratique des cités. 

3. Une loi des Éléens défendait de mettre hypothèque sur la terre : Aristote, 
Polit., VIE, 2. L'hypothèque était inconnue dans l'ancien droit de Rome. Ce qu'on 
dit de l'hypothèque dans le droit athénien a7ant Solon s'appuie sur un mot mai 
compris de Plutarque. Le terme ägex, qui sigcifi plus tard une borne hypothécaire, 
signifiait au temps de Solon la borne sainte qui marquait lo droit de propriété. 
Voyez plus loin, liv. IV, e. 6. L'ypothèque n'apparut que plus tard dans le droit 
attique, et seulement sous la forme de vente à condition de rachat. 

4. Dans l'article de la loi des Douze Tables qui concerne le débiteur insolvable, 
nous lisons : S$ volsé suo vivito: donc le débiteur, devenu presque esclave, con- 
serve encore quelque chose à lui sa propriété, s'il en a, ne lui est pas enlevée. Les 
<rrangements connus en droit romin sous les’ noms de manciyation avec fiducie 
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CHAPITRE VIL 


Le droit de sucoession. 


1> Nature et principe du droit de succession chez les anciens. 


Lo droit de propriété ayant été établi pour l’accomplissement 
d'un culte héréditaire, il n’était pas possible que ce droit fût 
éteint après la courte existence d’un individu. L'homme meurt, 
le culte reste; le foyer ne doitpas s'éteindre ni le tombeau être 
abandonné. La religion domestique se continuant, le droit de 
propriété doit se continuer avec elle. 

Deux choses sont liées étroitement dans lescroyances comme 
dans les lois des anciens, le culte d'une famille et la propriété 
de cette famille. Aussi était-ce uno règle sans exception, dans 
le droit grec comme dans le droit romain, qu'on ne pôt pas 
acquérir la propriété sans le culle ni le culte sans la propriété. 
« La religion prescrit, dit Cicéron, que les biens et le culte de 
chaque famille soient inséparables, et que le soin des sacrifices 
soit toujours dévolu à celui à qui revient l'héritage» !. A Athè- 
nes, voici en quels termes un plaideur réclame une succession : 
« Réfléchissez bien, juges, et dites lequel de mon adversaire ou 
de moi doit hériter des biens de Philoctémon et faire les sa- 


et de pignus etaient, avant l'action Servienne, des moyens détournés pour assurer 

te ; ils proutent indirectement que l'oxpropristion 
pour dettes n'existait pas. Plus tard, quand on supprima la servitude corporelle, il 
fallut trouver moyen d'avoir prise sur les biers du débiteur. Cela n'était pas facile; 
mais la distinction que l'on faisait entre la propriété et la possession olfrit une 
ressource. Le créancier obtint du Préteur le droit de faire vendre, non pas la pro- 
priété, dominium, mais les biens du débiteur, bona. Alors seulement, per una 
expropriation déguisée, le débiteur perdit la jouissance de sa propriété. 
icéron, De legibus, Il, 19-20. Telle étai: l'importance des sacra que le juris- 
‘écrit encore ce curieux passage : Quare auiem Éam improba pos. 
capio concessa sit, illa ratio est quod voluerunt veleres mlu- 
rius hereditates adiri, ut essent qui sacra facerent, quorum illis tempori- 
ous summa observalio fuit (Gaïus, II, 55).— Festus, v° Everriator (éd. Mul- 
ler, p. 77). Everriator vocatur qui, accepla hereditale, jusla facere defuncto 
debet : si non fecerit, ruo cape luat. 
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crifices sur son tombeau »'. Peut-on dire plus clairement que 
le soin du culte est inséparable de la succession? Il en est de 
même dans l'Inde : « La personne qui hérite, quelle qu'elle soit, 
est chargée de faire les offrandes sur le tombeau »?, 

De ce principe sont venues toutes les règles du‘ droit de suc- 
cession chez les anciens. La première est que, la religion do- 
mestiquo étant, comme nous l'avons vu, héréditaire de mâle 
en mâle, la propriété l’est aussi. Comme le fils est le continua- 
teur naturel et obligé du culte, il hérite aussi des biens. Par 
là, la règle d'hérédité est trouvée; elle n’est pas le résultat 
d’une simple convention faite entre les hommes; elle dérive 
de leurs croyances, de leur religion, de ce qu’ily a de plus puis- 
sant sur leurs âmes. Ce qui fait que le fils hérite, ce n’est pas 
la volonté personnelle du père. Le père n'a pas besoin de faire 
un testament le fils hérite de son plein droit, épso jure heres 
exsistit, dit le jurisconsulte. Il est même héritier nécessaire, 
heres necessarius®. Il n'a ni à accepter ni à refuser l'héritage. 
La continuation de la propriété, comme celle du culte, est 
pour lui une obligation autant qu’un droit. Qu'il le veuille ou 
ne le veuille pas, la succession lui incombe, quelle qu’elle puisse 
être, même avec ses charges et ses dettes. Le bénéfice d'inven- 
taire et le bénéfice d'abstention ne sont pas admis pour le fils 
dans le droit grec et ne se sont introduits qus fort tard dans 
le droit romain. 

La langue juridique de Rome appelle le fils heres suus, 
comme si l'on disait heres sut ipsius. Il n'hérite, en effet, que 
de lui-même. Entre le père et lui il n’y a ni donation, ni legs, 
ni mutation de propriété. Il y asimplement continuation, morte 
parentis continuatur dominium. Déjà du vivant du père le fils 
était copropriétaire du champ et de la maison, vivo quoque 
patre dominus existimatur *. 

Pour 8e faire une idéo vraie de l’hérédité chez les anciens, 


1: Isée, VI, 51. Platon appelle l'héritier dogs uv, Lois, V, pe 140. 
2. Lois de Manou, IX, 186. 

3. Digesle, liv. XXXVI, ti. 16, 44. 

4 Inslitutes, UL 4, 3; 11, 9, 7; LU, 19, 2 
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il ne faut pas se figurer une fortune qui passe d’une main das 
une autre main. La fortune est immobile ccmme le foyer et le 
tombeau auxquels elle est attachée. C’est l'homme qui passe. 
C'est l'homme qui, à mesure que la famille déroule ses géné- 
ralions, arrive à son heure marquée pour continuer le culte et 
prendre soin du domaine. 


2e Le fils hérite, non la fille. 


C'est ici que les loïs ancicnnes, à première vue , semblent 
bizarres etinjustes. On éprouve quelque surprise lorsqu'on voit 
dans le droit romain que la fille n'hérite pas du père, si elle 
est mariée, et dans le droit grec, qu’elle n’hérite en aucun cas. 
Ce qui concerne les collatéraux paraît, au premier abord, en- 
core plus éloigné de la nature et de la justice. C'est que toutes 
ces lois découlent, non pas de la logique et de la raison, non 
pas du sentiment de l'équité, mais des croyances et de la reli- 
gion qui régnaient sur les âmes. 

La règle pour le culte est qu'il se transmet de mâle en mâle; 
la règle pour l'héritage est qu'il suit le culte. La fille n'est pas 
apte à continuer la religion paternelle, puisqu'elle se marie et 
qu'en se mariant elle renonce au culte du père pour adopter 
celui de l’époux : elle n’a donc aucun titre à l'hérilage. S'il ar- 
rivait qu'un père laissât ses biens à sa fille, la propriété serait 
séparée du culte, ce qui n’est pas admissible. La fille ne pour- 
rait même pas remplir le premier devoir de l'héritier, qui est 
de continuer la série des repas funèbres, puisque c’est aux ancé- 
tres de son mari qu’elle offre les sacrifices. La religion lui dé- 
fend donc d'hériter de son père. 

Tel est l'antique principe; il s'impose également aux législa- 
teurs des Hindous, à ceux de la Grèce et à ceux de Rome. Les 
trois peuples ont les mêmes lois, non qu'ils se soient fait des 
emprunts, mais parce qu'ils ont tiré leurs lois des mêmes 
croyances. 

« Après la mort du père, dit le code de Manou, que les 
frères se partagent entre eux le patrimoine » ; et le législateur 
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ajoute qu'il recommande aux frères de doter leurs sœurs, ce 
qui achève de montrer que celles-ci n'ont par elles-mêmes 
aucun droit à la succession paternelle. 

Il en est de même à Athènes. Les orateurs attiques, dans 
leurs plaidoyers, ont souvent l'occasion de montrer que les 
filles n’héritent past. Démosthène est lui-même un exemple 
de l'application de cette règle, car il avait une sœur, et 
nous savons par ses propres écrits qu'il a été l'unique héritier 
du patrimoine; son père en avait réservé seulement la septième 
partie pour doter sa fille. 

Pour ce qui est de Rome, les dispositions du droit primitif 
nous sont très-imparfaitement connues, Nous ne possédons 
de ces époques anciennes aucun texte de loi qui soit relatif 
au droit de succession de la fille; nous n'avons aucun docu- 
ment analogue aux plaidoyers d'Athènes ; noussommes réduits 
enfin à chercher les faibles traces du droit primitif dans un 
droit très-postérieur et très-différent. Gaïus et los fnstitutes 
de Justinien rappellent encore que la fille n'est au nombre 
des héritiers naturels qu’autant qu’elle se trouve en puissance 
du père au moment de la mort de celui-ci*: or, elle n'yest plus, 
si elle a été mariée suivant les rites religieux. A supposer 
donc qu’avant d'être mariée elle pût partager l'héritage avec 
un frère, elle ne le pouvait certainement plus dès que la con- 
farreatio l'avait fait sortir de la famille patemelle pour l’at- 
lacher à celle du mari. Il est bien vrai que, non mariée, la 
loi ne la privait pas formellement de sa part d'héritage; mais 
il faut se demander si, dans la pratique, elle pouvait être vé- 
ritablement héritière. Or, on ne doit pas perdre de vue que 
cette fille était placée sous la tutelle de son frère ou de 
ses agnats, qu’elle y restait toute sa vie, que la tutelle de 


1. Dans lsée, én Xenœnetum, à, nous voye 
filles et un autre fils émancipé; le premier fs hérite sul. Dans Lysias, pro Man- 
titheo, 10, nous veyons deux frères qui se partagent lo patrinoine et qui se con- 
tentent de doter leurs deux sœurs. La dot n'était d'ailleurs, dans les usages d'A- 
thèues, qu'une faible partie de l fortune paternelle, Démostiène, in Bæotum, de 
die, 22-24, montre aussi que les filles n'héritent pas. Enfin, Aristophane, 16, 
1653-1654, indique clairement qu'une fille n'hérite pas, si elle a des frères. 
2. Gaïus, I, 1-2; Institutes de Justinien, II, 19, 2. é 






un père qui laisse un fils, deu: 
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l'ancien Droit était établie dans l'intérêt des biens, non dela 
fille, et qu'elle avait pour cbjet la conservation des biens dans 
la famille‘; qu'enfin la fille ne pouvait à aucun âge se marier 
ni changer de famille sans l’autorisation de son tuteur. Ces faits, 
qui sont bien avérés, permettent de croire qu'il y avait, sinon 
dans les lois, au moins dans la pratique et dans les mœurs, 
une série de difficultés qui s'opposaient à ce que la fille fût 
aussi complétement propriétaire de sa part de patrimoine que 
le fils l'était de la sienne. Nous n'avons pas la preuve que la 
fille fût exclue de l'héritage, mais nous avons la certitude 
que, mariée, elle n'héritait pas de son père, et que, non 
mariée, elle ne pouvait jamais disposer de ce dont elle avait 
hérité, Si elle était héritière, elle ne l'était que provisoirement, 
sous conditions, presque en simple usufruit; elle n’avait le 
droit ni de tester ni d’aliéner sans l'autorisation de ce frère 
ou dé ces agnats qui devaient après sa mort hériter de ses 
biens et qui de son vivant en avaient la garde*. 

Il est encore une autre remarque qu'on doit faire. Les In- 
stitutes de Justinien rappellent le vieux principe, alors tombé 
en désuétude, mais non oublié, qui prescrivait que l'héritage 
passât toujours aux mâles5. C'est sans doute en souvenir 
de cette règle que la femme, en droit civil, ne pouvait jamais 
être instituée héritière. Plus nous remontons de l'époque de 
Justinien vers les époques anciennes, plus nous nous rappro- 
chons d'une règle qui interdit aux femmes d’hériter. Au temps 
de Cicéron, si un père laisse un fils et une fille, il ne peut 
léguer à sa fille qu'un tiers de sa fortune; s'il n’y a qu’une 
fille unique, elle ne peut encore avoir que la moitié. Encore 
doit-on noter que, pour que cette fille ait le tiers ou la moitié 
du patrimoine, il faut que le père ait fait un testament en 
sa faveur ; la fille n’a rien de son plein droitt. Enfin un siècle 


4. C'est ce qu'a très-bien montré M. Gide, dans son Étude sur La condition de 
la femme, p. 114. 

2. Gaïus, 1, 192. 

2. Inatitutes, UT, 1, 15; TL, 2, 3 : Ja jura constilui ut plerumque herediten 
a4 masculos confluent. 

4. Cicéron, De rep., LU, 7. 
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er demi avant Cicéron, Caton, voulant faire revivre les an- 
ciennes mœurs, avait fait porter la loi Voconia qui défendait : 
1 d’instituer héritière une femme, fût-ce une fille unique, 
mariée ou non mariée; 2° de léguer à des femmes plus de la 
moitié du patrimoine". La loi Voconia ne fit que renouveler 
des lois plus anciennes, car on ne pout pas supposer qu'elle 
eût été acceptée par les contemporains des Scipions, si elle ne 
s'était appuyée sur de vieux principes qu’on respectait encore. 
Elle visait à rétablir ce que le temps avait altéré. Ce qu'il y 
a d'ailleurs de plus curieux dans cette loi Voconia, c'est qu’elle 
ne stipule rien au sujet de l'hérédité ab intestat. Or, un tel 
silence ne peut pas signifier qu'en ce cas la fille fût héri- 
tière légitime: car il n'est pas admissible que la loi interdise 
à la fille d'hériterde son père par testament, si elle est déjà 
héritière de plein droit sans testament. Ce silence signifie 
plutôt que le législateur n'avait eu rien à dire de l’hérédité ab 
inteslat parce que sur ce point les vieilles règles s'étaient 
mieux maintenues, 

Ainsi, sans qu’on puisse affirmer que la fille fût nettement 
exclue de la succession, il est du moins certain que l'antique 
loi romaine, aussi bien que la loi grecque, donnait à la fille 
une situation fort inférieure à celle du fils, et c'était la consé- 
quence naturelle et inévitable des principes que la religion 
avait gravés dans tous les esprits. 

Il est vrai que les hommes trouvèrent de bonne heure un 
détour pour concilier la prescription religieuse qui défendait 
à la fille d’hériter avec le sentiment naturel qui voulait qu’elle 
pôt jouir de la fortune du père. Cela est frappant surtout 
dans le droit grec. 

La législation athénienne visait manifestement à ce que la 
fille, faute d’être héritière, épousât du moins l'héritier, Si, par 
exemple, le défunt avait laissé un fils et uno fille, la loi auto- 
risait le mariage entre le frère et la sœur, pourvu qu'ils ne 


1. Cicéron, in Verr., I, I, 42: Ne quis heredem virginem neque mulicrem 
faceret. 1d,, 43: Sè plus legorit quam ad heredes perveniat, non licel. Cf. 
Tite-Live, Epitom., XLI; Gaïus, Îl, 226 eï 214; saint Augustin, De civil. D: 
Ul, 21 : Ne quis heredem feminasm faceret, nec unicam filiam. 
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fussent pas nés dela même mère. Le frère, seul héritier, pou- 
vait à son choix épouser sa sœur ou la doter. 

Si un père n’avait qu'une fille, il pouvait adopter un fils et 
lui donner sa fille en mariage. Il pouvait encore instituer par 
testament un héritier qni épousait sa fille *. 

Si lo pèro d’une fille uniquo mourait sans avoir adopté ni 
tsté, l'ancien droit voulait que son plus proche parent fût son 
héritier *; mais cet héritier avait l'obligation d’épouser la fille. 
C'est en vertu de ce principe que le mariage de l'oncle avec la 
nièce était autorisé et mème exigé par laloi*. [1 y a plus : si 
cette fille se trouvait déjà mariée, elle devait quitter son 
mari pour épouser l'héritier de son père‘. L'héritier pouvait 
être déjà marié lui-même; il devait divorcer pour épouser 
sa parente®, Nous voyons ici combien le droit antique, pour 
s'être conformé à la religion, a méconnu la nature’. 








1. Démosihène, in Æubulidem, 20. Pluurque, Thémistocl, 32. Cornélius 
Népos, Cimon, L Il faut noter que la loi ns permettait pas d'épouser un frère 


utérin, ni un frère émancipé. On ne pouvait épouser que le frère consanguin, parce 
que celui-là seul était heritier du père. 








vigueur au 
. pourtant la trace visil laidoyer d'Isée, 
De Cironis hereditate. L'objet du procès 181 cel n étant mort et me 
laissant qu'une fille, le frère de Ciron réclamit l'héritage. Ieéo plaida pour la fie. 
Nous n'avons pas le plaidoyer de l'adversaire qui soutenait évidemment, au nom 
des vieux principes, que la Blle n'avait aucun éroit; mais l'auteur de l'isotieug placéc 
“habile avocat soutenait ici une 











contraire à la loi. 
4. Isée, Da Pyrrhi hered., 64, 17-15; ée, De Aristarchi hered., 5; Dé 
mosihène, in Leocharem, 10. La Île unique était appelée urbangeg, mot que l'on 


trsduit à Lort par héritière ; la aignifieation pri essentielle du mot est 
qui est à cité de l'héritage, que l'on prend avec lui. En droit strict, la fille 
pas héritière; en fait, l'héritier prend l'hériage oi ebxÿ, comme 
dans le plaidoyer de Démosthène, ën Macsriatum, 51. Cf. lsée, II, 42: De 
“iriatarchi hered., 13. — La condition d'éxicimpos n'était pas particulière au droit 
athénien; on la retrouve À Sparte (Hérodote, VI, 57; Aristote, Politique, IL C, 
41), et à Thurii (Diodore, XL, 18). 

5. Isée, De Pyrrhi hered., 64 ; De Aristarchi hered., 19. 

6. Démosthène, in Eubulidem, 41 : in Ondorenn, 1, argument. 

7. Toutes ces obligations s'adoucirent peu à peu. En fait, à l'époque d'Iséo et €: 
Démosthène, le plus proche parent pouvait se dispenser d'épouser l'épiclère, pourvu 
qu'il renongât à la succossion et qu'il dotât sa parente Démosth., in Macart. 54 
Ie, de Cidonymi hered., 39). 
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La nécessité de satisfaire à la religion, combinée avec le désir 
de sauver les intérêts d'une fille unique, fit trouver un autre 
détour. Sur ce point-ci le droit hindou et le droit athénien se 
rencontraient merveilleusement. On lit dans les Lois de Manou: 
« Celui qui n'a pas d'enfant mâle peut charger sa fille de lui 
donner un fils qui devienne le sien et qui accomplisse en son 
honneur la cérémonie funèbre. » Pour cela, ls père doit pré- 
venir l’époux auquel il donne sa fille, en prononçant cette for- 
mule : « Je te donne, parée de bijoux, cette fille qui n'a pas 
de frère; le fils qui en naîtra sera mon fils et célébrera mes 
obsèques! ». L'usage était le même à Athènes; le père pouvait 
faire continuer sa descendance par sa fille, en la donnant à un 
mari avec cette condition spéciale. Le fils qui naissait d'un tel 
mariage était réputé fils du père de la femme, il suivait son 
culte, assistait à ses actes religieux, et plus tard il entretenait 
son tombeau*, Dans le droit hindou cet enfant héritait de son 
grand-père comme s’il eût été son fils; il en était exactement 
de même à Athènes. Lorsqu'un père svait marié sa fille unique 
de la façon que nous venons de dire, son héritier n’était ni sa 
fille ni son gendre, c'était le fils de la filles. Dès que celui-ci 
avait atteint sa majorité, il prenait possession du patrimoine 
de son grand-père maternel, quoique son père et sa mère 
fussent encore vivants, : 

Ces singulières tolérances de la religion et de la loi confir- 
ment la règle que nous indiquions plus haut. La fille n’était 
pas apte à hériter. Mais par un adoucissement fort naturel de 
la rigueur de ce principe la fille unique était considérée comme 
un intermédiaire par lequel la famille pouvait se continuer. 
Elle n’héritait pas, mais le culte et l'héritage se transmettaient 
par elle. 


4. Lois de Monou, 1%, 147, 130. Vasishta, XVII, 16e 
À Isée, De Cironis hereditate, 1, 15, 16, 21, 24, 25, 21. 

3. On ne l'appehit pas petit-fls; on lui donnait le nom particulier de 8-ragu3e%s 
4. Isée, De Cironis her., 81 ; De Arist. her . 12. Démosthine, in Siephanum, 
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8 De la succession collalérale. 


Un homme mourait sans enfants; pour savoir quel élail 
Yhéritier de ses biens, on n'avait qu'à chercher quel devait 
être le continuateur de son culte. 

Or, la religion domestique se transmettait par le sang, de 
mäle en mâle. La descendance en ligne masculine établissail 
seule entre deux hommes le rapport religieux qui permettait 
à Fun de continuer le culte de l'autre. Ce qu'on appclait la 
parenté n’était pas autre chose, comme nous l'avons vu plus 
haut, que l'expression de ce rapport. On était parent parce 
qu'on avait un même culle, un même foyer originaire, les 
mêmes ancêtres. Mais on n’était pas parent pour être sorti du 
même sein maternel; la religion n'admettait pas de parenté 
par les femmes. Les enfants de deux sœurs ou d’une sœur et 
d'un frère n'avaient entre eux aucun lien et n'appartenaient 
ai à la même religion domestique ni à la même famille. 

Ces principes réglaient l'ordre de la succession. Si un homme 
ayant perdu son fils et sa fille ne laissait que des petits-fils 
après lui, le fils de son fils héritait, mais non pas le fils de sa 
fille. A défaut de descendants, il avait pour héritier son frère, 
non pas sa sœur, le fils de son frère, non pas le fils de sa sœur. 
A défaut de frères et de neveux, il fallait remonter dans la 
série des ascendants du défunt, toujours dans la ligne tuas- 
culine, jusqu'à ce qu'on trouvât une branche qui se fût dé- 
tachée de la famille par un mâle, puis on redescendait dans 
celte branche de mâle en mâle, jusqu'à ce qu'on trouvât un 
homme vivant : c'était l'héritier. 

Ces règles ont été également en vigueur chez les Ilindous, 
chez les Grecs, chez les Romains. Dans l'Inde « l’héritage 
appartient au plus proche sapinda; à défaut de sapinda, au 
samanodaca' ». Or, nous avons vu que la parenté qu'expri- 


1 Lois de Manou, IX, 186, 187. 
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maient ces deux mots était la parenté religieuse ou parenté 
par les mâles, et correspondait à l'agnation romaine. 

Voici maintenant la loi d'Athènes : « Si un homme est mort 
sans enfant, l'héritier est le frére du défunt, pourvu qu'il soit 
frère consanguin ; à défaut de lui, le fils du frère : car la suc- 
cession passe toujours aux mêles et aux descendants des 
mâles' ». On citait encore cette vieille loi au temps de Démos- 
thène, bien qu'elle eût été déjà modifiée et qu'on eût com- 
mencé d'admettre à cette époque la parenté par les femmes. 

Les Douze Tables décidaient de même que, si un homme 
mourait sans héritier sien, la succession appartenait au plus 
proche agnat. Or, nous avons vu qu'on n’était jamais agnat 
par les femmes. L'ancien droit romain spécifiait encore que le 
neveu héritcit du patruus, c'est-à-dire du frère de son père, 
et n'héritait pas de l'avunculus, frère de sa mère. Si l'on se 
reporte au tableau que nous avons tracé de la famille des 
Scipions, on remarquera quo, Scipion Émilien, étant mort sans 
enfants, son héritage ne devait passer ni à Cornélie sa tante 
nià C. Gracchus, qui d'après nos idées modernes scrait son 
cousin germain, mais à Scipion Asiaticus, qui était suivant le 
droit des anciens son parent le plus proche. 

Au temps de Justinien, le législateur ne comprenait plus ces 
vieilles lois; elles lui paraissaient iniques, et il accusait de 
rigueur excessive le droit des Douze Tables « qui accordait 
Loujours la préférence à la postérité masculine ct excluait de 
l'héritage ceux qui n'étaient liés au défunt que par les femmes5», 
Droit inique, si l’on veut, car il ne tenait pas compte de la 
nature, mais droit singulièrement logique, car, partant du 
principe que l'héritage était lié au culte, il écartait de l'hérilage 
ceux que la religion n'autorisait pas à continuer le culte. 


4 Démosthène, in Aacart, 51: in Leocharem. lsée, VII, 2e. 
2 Institutes, IT, 2, & 
3 did, WU, 2 
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4 Effets de l'émancipation et de l'adoption. 


Nous avons vu précédemment que l'émancipation et l’adop- 
tion produisaient pour l’homme un changement de culte. La 
première le détachait du culte paternel, la seconde l'initiait à 
la religion d’une autre famille. Ici encore le droit ancien se 
conformait aux règles religieuses. Le fils qui avait été exclu 
du culte paternel par l'émancipation était écarté aussi de l’hé- 
ritage!. Au contraire, l'étranger qui avait été associé au culte 
d'une famille par l'adoption y devenait un fils, y continuait 
le culte et, héritait des biens. Dans l'un et l'autre cas, l’ancien 
droit tenait plus de compte du lien religieux qué du lien de 
naissance. 

Comme il était contraire à la religion qu'un même homme 
eût deux cultes domestiques, il ne pouvait pas non plus hériter 
de deux familles. Aussi le fils adoptif, qui héritait de la famille 
adoptante, n’héritaitil pas de sa famille naturelle. Le droit 
athénien était très-explicite sur cet objet. Les plaidoyers des 
orateurs attiques nous montrent souvent des hommes qui ont 
été adoptés dans une famille et qui veulent hériter de celle où 
ils sont nés. Mais la loi sy oppose. L'homme adopté ne peut 
hériter de sa propre famille qu’en y rentrant; il n'y peut 
rentrer qu’en renonçant à la famille d'adoption ; et il ne peut 
sortir de celle-ci qu'à deux conditions : l’une, qu'il aban- 
donne le patrimoine de cette famille; l'autre, que le culte 
domestique, pour la continuation duquel il a été adopté, ne 
cesse pas par son abandon; et pour cela il doit laisser dans 
cette famille un fils qui le remplace*. Ce fils prend le soin du 
culte et la possession des biens; le père alors peut retourner 
à sa famille de naissance et hériter d’elle. Mais co père et.ce 
fils ne peuvent plus hériter l'un de l'autre; ils ne sont pas de 
la mème famille, ils ne sont pas parents, 





i hered., 45 et 11; De Astyph. hered., 83 
ï rouyret. Démosthène, in Leocharem, 66-68. 


4. leée, De Arisi 
2. Harpocration, 
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On voit bien quelle était la pensée du vieux législateur 
quand il établissait ces règles si minutieuses. Il ne jugeait pas 
possible que deux héritages fussent réunis sur une même tête, 
parce que deux cultes domestiques ne pouvaient pas être ser- 
vis par la même main. 


5° Le testament n'etait pas connu à l'origine. 


Le droit de tester, c'est-à-dire de disposer de ses biens 
après sa mort pour les faire passer à d'autres qu’à l'héritier 
naturel, était en opposition avec les croyances religieuses qui 
étaient le fondement du droit de propriété et du droit de suc- 
cession. La propriété étant inhérente au culte, et le culte étant 
héréditaire, pouvait-on songer au testament? D'ailleurs la 
propriété n'appartenait pas à l'individu, mais à la famille; car 
l'homme ne l'avait pas acquise par le droit du travail, mais 
par le culte domestique. Attachée à la famille, elle se trans- 
mettait du mort au vivant, non d’après la volonté et le choix 
du mort, mais en vertu de règles supérieures que la religion 
avait établies. 

L'ancien droit hindou ne connaissait pas le testament. Le 
droit athénien, jusqu'à Solon, l'interdisait d'une manière ab- 
soluet, et Solon lui-même ne l'a permis qu'à ceux qui ne lais- 
saient pas d’enfants*. Le testament a été longtemps interdit 
ouignoré à Sparte, et n'a été autorisé que postérieurement à 
la guerre du Péloponèses. On a conservé le souvenir d'un 
temps où il en était de même à Corinthe et à Thèbest. Il est 
certain que la faculté de léguer arbitrairement ses biens ne 
fut pas reconnue d'abord comme un droit naturel; le principe 
constant des époques aaciennes fut que toute propriété devail 
rester dans la famille à laquelle la religion l'avait attachée 


. Platsrque, Solon, 21. 
. lsée, de Pyrrh, hered., 63. Démosthène, in Stephanun, Il, 14 
. Plutarque, Agis, 5. 

 Aristole, Polit., Il, 8, 4. 
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Platon, dans son Traité des lois, qui n’est en grande partie 
qu'un commentaire sur les lois a‘héniennes, explique très- 
clairement la pensée des anciens législateurs. Il suppose 
qu'un homme, à son lit de mort, réclame la faculté de faire 
un testament et qu'il s'écrie : « O dieux! n'est-il pas bion dur 
que je ne puisse disposer de mon bien comme je l'entends et 
en faveur de qui il me plaît, laissant plus à celui-ci, moins à 
celui-là, suivant l'attachement qu'ils m'ont fait voir?» Mais 
le législateur répond à cet homme : « Toi qui ne peux te 
promettre plus d’un jour, toi qui ne fais que passer ici-bas, 
est-ce bien à toi de décider de telles affaires? Tu n’es le maître 
ni de tes biens ni de toi-même; toi et tes biens, tout cela ap- 
partient à ta famille, c’est-à-dire à tes ancêtres et à ta posté- 
rité! ». 

L'ancien droit de Rome est pour nous très-obseur ; il l'était 
déjà pour Cicéron. Ce que nous en connaissons ne remonte 
guère plus haut que les Douze Tables, qui ne sont assurément 
pas le droit primitif de Rome, et dont il ne nous reste d’ailleurs 
que quelques débris. Ce code autorise le testament; encore le 
fragment qui est relatif à cet objet est-il trop court et trop 
évidemment incomplet pour que nous puissions nous flatter de 
connaître les vraies dispositions du législateur en cette ma- 
tière; en accordant la faculté de tester, nous ne savons pas 
quelles réserves et quelles conditions il pouvait y mettre*. 
Avant les Douze Tables nous n'avons aucun texts de loi qui 
interdise ou qui permette le testament. Mais la langue con- 
servait le souvenir d'un temps où iln'était pas connu ; car elle 
appelait le fils héritier sien et nécessaire. Cette formule que 
Gaïus et Justinien employaient encore, mais qui n'était plus 
d'accord avec la législation de leur temps, venait sans nul 
doute d’une époque lointaine où le fils ne pouvait ni être dés- 
hérité ni refuser l'héritage. Le père n'avait donc pas la libre 
disposition de sa fortune. Le testament n'était pas absolument 









vions de la loi de Solon que les mots 
que le testament était permis dars 
nù mate dn. 


La jus eslo. Si nous 
y, nous supposerion: 
les ; mais la loi ajoute 
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inconnu, mais il était fort difficile. Il y fallait de grandes for- 
malités. D'abord le secret n'était pas accordé au testateur de 
son vivant; l'homme qui déshéritait sa famille et violait la loi 
que la religion avait établie devait le faire publiquement, au 
grand jour, et assumer sur lui de son vivant tout l'odieux 
qui s’attachait à un tel acte. Ce n’est pas tout: il fallait encore 
que la volonté du testateur reçût l'approbation de l'autorité 
souveraine, c'est-à-dire du peuple assemblé par curies sous la 
présidence du pontife'. Ne croyons pas que ce ne fût là qu’une 
vaine formalité, surtout dans les premiers siècles. Ces comices 
par curies étaient la réunion la plus solennelle de la cité ro- 
maine; et il serait puérit de dire que l'on convoquait un peuple, 
sous la présidenco de son chef religieux, pour assister comme 
simple témoin à la lecture d’un testament. On peut croire que 
le peuple votait, et cela était mème, si l’on y réfléchit, tout à 
fait nécessaire; il y avait, en effet, une loi générale qui réglait 
l’ordre de la succession d'une manière rigoureuse; pour que 
cet ordre fût modifié dans un cas particulier, il fallait une 
autre loi. Cette loi d'exception était le testament. La faculté 
de tester n’était donc pas pleinement reconnue à l'homme, et 
ne pouvait pas l'être tant que cette société reslait sous l'em- 
pire de la vieille religion. Dans les croyances de ces âges an- 
ciens, l’homme vivant n'était que le représentant pour quel- 
ques années d’un être constant et immortel, qui était la famille. 
11 n'avait qu’en dépôt le culte et la propriété; son droit sur 
eux cessait avec sa vie. 


6° Antique indivision du patrimoine. 


Il faut nous reporter au delà des temps dont l'histoire a 
conservé le souvenir, vers ces siècles éloignés pendant lesquels 
les institutions domestiques se sont établies et les institutions 


1. Ulpien, XX, 2. Gaïus, I, 102, 119. Aulu-Gelle, XV, 27. Le lestament calatis 
conitiis fut sans nul doute le plus anciennement praliqué; il m'était déjà plus 
cor temps de Cicéron (De orat., I, 53). 
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sociales se sont préparées. De cette époque il ne reste et ne 
peut rester aucun monument écrit. Mais les lois qui régissaient 
alors les hommes ont laissé quelques traces dans le droit des 
époques suivantes. 

Dans ces temps lointains on distingue une institution qui a 
dà régner longtemps, qui a exercé une influence considérable 
sur la constitution future des sociélés, et sans laquelle cette 
constitution ne pourrait pas s'expliquer. C'est l'indivision du 
patrimoine avec une sorte de droit d'atnesse. 

La vieille religion établissait une différence entre le flls alné 
et le cadet : « L'aîné, disaient les anciens Aryas, a été en- 
gendré pour l'accomplissement du devoir envers les ancêtres, 
les autres sont nés de l'amour ». En vertu de cette supériorité 
originelle, l'aîné avait le privilège, après la mort du père, de 
présider à toutes les cérémonies du culte domestique; c'était 
lui qui offrait les repas funèbres et qui prononçait les formules 
de prière : « car le droit de prononcer les prières appartient 
à celui des fils qui est venu au monde le premier». L'ainé 
était done l'héritier des hymnes, le continuateur du culte, le 
chef religieux de la famille. De cette croyance découlait une 
règle de droit : l'aîné seul héritait des biens. Ainsi le disait 
un vieux texts que le dernier rédacteur des Lois de Manou 
insérait encore dans son code : « L’aîné prend possession du 
patrimoine entier, et les autres frères vivent sous son autorité 
comme ils vivaient sous celle de leur père. Le fils aîné ac- 
quitte la dette envers les ancêtres, il doit donc tout avoir ! ». 

Le droit grec est issu des mêmes croyances religieuses que 
le droit hindou : il n'est donc pas étonnant d'y trouver aussi, 
à l'origine, le droit d’aînesse. A Sparte les parts de propriété 
établies à l'origine étaient indivisibles et le cadet n'avait au- 
cune part. Il en était de même dans beaucoup d'anciennes 
législations qu'Aristote avait étudiées; il nous apprend, en 
effet, que celle de Thèbes prescrivait d'une manière absolue 
que le nombre des lots de terre restât immuable, ce qui ex- 


1. Lois de Manou, IX, 105-107, 126. Ceite ancienne règle a 614 modifiés à me- 
sure que la vieille religion s'est alfaiblie. Déjà dans le code de Manou on trouve des 
articles qui autorisent et mène recommander! le partage de la succession. 
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cluait certainement le partage entre frères. Une ancienne loi 
de Corinthe voulait aussi que le nombre des familles fût in- 
variable, ce qui ne pouvait être qu'autant que le droit d'ai- 
nesse empêchait les familles de se démembrer à chaque géré- 
ration ‘. 

Chez les Athéniens, il ne faut pas s'attendre à trouver cette 
vieille institution encore en vigueur au temps de Démosthène ; 
mais il subsistait encore à cette époque ce qu’on appelait le 
privilège de l'afné?. Il consistait, paraît-il, à garder,en dehors 
du partage, la maison paternelle; avantage matériellement 
considérable, et plus considérable encore au point de vue 
religieux, car la maison paternelle contenait l’ancien foyer de 
la famille. Tandis que le cadet, au temps de Démosthène, 
allait allumer un foyer nouveau, l'aîné, seul véritablement 
héritier, restait en possession du foyer paternel et du tom- 
beau des ancêtres; seul aussi il gardait le nom de la familles. 
C’étaient les vestiges d'un temps où il avait eu seul le patri- 
moine. 

On peut remarquer que l'iniquité du droit d'atnesse, outre 
qu'elle ne frappait pas les esprits sur lesquels la religion était 
toute-puissante, était corrigée par plusieurs contumes des an- 
ciens. Tantôt le cadet était adopté dans une autre famille et il 
en héritait; tantôt il épousait une fille unique; quelquefois 
enfin il recevait le lot de terre d’une famille éteinte. Toutes 
ces ressources faisant défaut, les cadets étaient envoyés en 
colonie. 

Pour ce qui est de Rome, nous n'y trouvons aucune loi qui 
se rapporte au droit d'aînesse. Mais il ne faut pas conclure de 
1à qu’il ait été inconnu dans l'antique Îtalie. {1 a pu disparaître 
et le souvenir même s’en effacer. Ce qui permet de croire 
qu’au delà des temps à nous connus il avait été en vigueur, 
cest que l'existence de la gens romaine et sabine ne s'ex- 


4. Aristote, Polit, I, 9, 7:11, 8, 7; I, 4, 4. 

2. Dpcofcis, Démosthène, Pro Phorm., 34. À l'époque de Démosthène, la mpustria 
v'étais plus qu'un vain met et, depuis longtemps, la succession 8e divisait por 
portions égales entre les frères, 

3. Démesthène, én Dæotum, de nomine. 


Google 


92 LIVRE II. LA FAMILLE. 


pliquorait pas sans lui. Comment une famille aurait-elle pu 
arriver à contenir plusieurs milliers de personnes libres, comme 
la famille Claudia, ou plusieurs centaines de combattants, 
tous patriciens, comme la famille Fabia, si le droit d’aînesse 
n'en eût maintenu l'unité pendant une longue suite de généra- 
tions et ne l'eût accrue de siècle en siècle en l'empéchant do 
se morcler? Ce vieux droit d’atnesse se prouve par ses 
conséquences et, pour ainsi dire, par ses œuvres. 

Il faut d'ailleurs bien entendre que le droit d'aînesse n’était 
pas la spoliation des cadets au profit de l’ainé. Le code de 
Manou en explique le sens quand il dit : « Que l'aîné ait pour 
ses jeunes frères l'affection d'un père pour ses fils, et que 
ceux-ci à leur tour le respectent comme un père ». Dans la 
pensée des anciens Ages, le droit d'afnesse impliquait toujours 
la vie commune. Il n’était au fond que la jouissance des biens 
en commun par tous les frères sous la prééminence de l’aîné. 
Il représentait l’indivision du patrimoine comme l'indivision 
de la famille. C'est en ce sens que nous pouvons croire qu'il a 
été en vigueur dans le plus anlique droit de Rome, ou au 
moins dans ses mœurs, et qu'il a été la source de la gens 
romaine !, 


CHAPITRE VIIL 


L'autorité dans la famille 


4° Principe et nature de la puissance paternelle 
ches les anciens. 


La famille n'a pas reçu ses lois de la cité. Si c'était la cité 
qui eût établi le droit privé, il est probable qu'elle l'eût 


1. La vieille langue latine a conservé un vestige de cette indivision qui, si faible 
qu'il soit, mérite pourtant d'âtre signalé. On appelait sors un lot de terre, domaine 
d'une famille; sors patrimontum significal, dit Feutus; la mot consortes 1 
disait donc de ceux qui n'avaient entre eux qu'un lol de terre et vivaient sur le 
même domaine ; or la vieille langue désignait par ce mot dos frères et même des 
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fait tout différent de co que nous l'avons vu. Elle eût réglé 
d’après d'autres principes le droit de propriété et le droit de 
succession; car il n'était pas de son intérêt que la terre fût 
inaliénable et le patrimoine indivisible. La loi qui permet au 
père de vendre et même de tuer son fils, loi que nous trou- 
vons en Grèce comme à Rome, n’a pas été imaginée par la 
cité. La cité aurait plutôt dit au père : « La vie de ta femme 
et de ton enfant ne t'appartient pas plus que leur liberté; je 
les protégerai, même contre toi; ce n’est pas toi qui les ju- 
geras, qui les tueras, s'ils ont failli : je serai leur seul juge ». 
Si la cité ne parle pas ainsi, c'est apparemment qu'elle ne le 
peut pas. Le droit privé existait avant elle. Lorsqu'elle a com- 
mencé à écrire ses lois, elle a trouvé ce droit déjà établi, 
rivant, enraciné dans les mœurs, fort de l'adhésion univer- 
selle. Elle l’a accepté, ne pouvant pas faire autrement, et elle 
n’a osé le modifier qu'à la longue. L'ancien droit n’est pas 
l'œuvre d'un législateur; il s'est, au contraire, imposé au légis- 
lateur. C’est dans la famille qu'il a pris naissance. Il est sorti 
spontanément et tout formé des antiques principes qui la con- 
stituaient. Il a découlé des croyances religieuses qui étaient 
universellement admises dans l’âge primitif de ces peuples et 
qui exerçaient l'empire sur les intelligences etsur les volontés. 

Une: famille se compose d'un père, d’une mère, d'enfants, 
d'esclaves. Ce groupe, si petit qu'il soit, doit avoir sa dis- 
cipline. A qui donc appartiendra l'autorité première? Au père? 
Non. Ily a dans chaque maison quelque chose qui est au- 
dessus du père lui-même : c’est la religion domestique, c'est 
ce dieu que les Grecs appellent le foyer-maître, istla désrove, 
que les Latins nomment Lar familiæ Pater'. Cette divinité inté- 
rieure, ou, ce qui revient au mème, la croyance qui est dans 
l'âme humaine, voilà l'autorité la moins discutable. C'est elle 
qui va fixer les rangs dans la famille. 
parents à un dogré 2957 éloigné : témoignage d'ua temps cà Le patrimcine ev la 
famille étaient indivisibles (Festus, ve Sors. Cicéron, in Verrem, 1l, 3, 23. Tite- 
Live, XLI, 27. Velleius, [, 10. Luerèce, Ul, 772; VI, 1280) 

1. Plaute, Afercator, V, 1, 5 : Dif Penates famitiæque Lar later, — Le sens 


primitif du mot Lar est crlui de wign-ur, prince, maitre Cf Lar Parsenna, Lar 
Tolumnius. 
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Le père est le premier près du foyer; il l'allume et l'entre- 
tient; il en est le pontife. Dans tous les actes religieut il rem- 
plit la plus haute fonction; il égorge la victime; sa bouche pro- 
nonce la formule de prière qui doit attirer sur lui et les siens 
la protection des dieux. La famille et le culte se perpétuent 
par lui; il représente à lui seul toute la série des descendants. 
Sur lui repose le culte domestique; il peut presque dire comme 
l'Hindou : C’est moi qui suis le dieu. Quand la mort viendra, 
il sera un être divin que les descendants invoqueront. 

La religion ne place pas la femme à un rang aussi élevé. 
Il est vrai qu'elle prend part aux actes religieux, mais 
elle n’est pas la maîtresse du foyer. Elle ne tient pas sa rel- 
gion de la naissance ; elle y a été seulement initiée par le ma- 
risge; elle & appris de son mari la prière qu'elle prononce. 
Elle ne représente pas les ancêtres, puisqu'elle ne descend pas 
d'eux. Elle ne deviendra pas elle-même un ancêtre ; mise au 
tombeau, elle n'y recevra pas un culte spécial. Dans la mort 
comme dans la vie, elle ne compte que comme un membre de 
son épout. 

Le droit grec, le droit romain, le droit hindou, qui déri- 
vent de ces croyances religieuses, s'accordent à considérer la 
femme comme toujours mineure. Elle ne peut jamaisavoir un 
foyer à elle, elle n'est jamais chef de cults. A Rome, elle 
reçoit le titre de materfamilias, mais elle le perd, si son mari 
meurt'. N'ayant jamais un foyer qui lui appartienne, elle n'a 
rien de cs qui donne l'autorité dans la maison. Jamais elle ne 
commande; elle n’est même jamais libre ni maîtresse d’elle- 
même, sui juris. Elle est toujours près du foyer d’un autre, 
répétant la prière d'un autre; pour tous les actes de la vie 
religieuse il lui faut un chef, et pour tous les actes de la 
vie civile un tuteur. 

La loi de Manou dit : « La femme, pendant son enfance, 
dépend ds son père; pendant sa jeunesse, de son mari; son 
wari mort, de ses fils; si elle n’a pas de fils, des proches pa- 


1. Festus, éd. Muller, p 125: Maierfemiliæ non ando dicebatur quam er 
œus paterfaniliæ dictus esset…. Nec vidua hoc nomine appellari potes. 
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rents de son mari; car une femme ne doit jamais 8e gouverner 
à sa guise‘ ». Les lois grecques et romaines disent la mème 
chose. Fille, elle est soumise à son père; le père mort, à ses 
frères, et à ses agnats*; mariée, elle est sous la tutelle du 
mari; le mari mort, elle ne retourne pas dans sa propre fa- 
mille, car elle a renoncé à elle pour toujours par le mariage 
sacrés ; la veuve reste soumise à la tutelle des agnats de son 
mari, c’est-à-dire de ses propres fils, s'il y en a+, ou, à défaut 
de fils, des plus proches parents®. Son mari a une telle auto- 
rité sur elle, qu’il peut, avant de mourir, lui désigner un 
tuteur et même lui choisir un second mari°. 

Pour marquer la puissance du mari sur la femme, les Ro- 
mains avaient une très-ancienne expression que leurs juris- 
consultes ont conservée; c'est le mot manus. Il n’est pas aisé 
d'en découvrir le sens primitif. Les commentateurs en font 
l'expression de la force matérielle, comme si la femme était 
placée sous la main brutale du mari. Il y a grande apparence 
qu'ils se trompent. La puissance du mari sur la femme ne ré- 
sultait nullement de la force plus grande-du premier. Elle dé- 
rivait, comme tout le droit privé, des croyances religieuses qui 
plaçaient l'homme au-dessus de la femme. Ce qui le prouve, 
cest que la femme qui n'avait pas été mariée suivant les 
rites sacrés, et qui, par conséquent, n’avait pas été associée 
au culte, n'était pas soumise à la puissance marilale". C'était 
le mariage qui faisait la subordination et en même temps la 
dignité de la femme. Tant il est vrai que ce n’est pas le droit 
du plus fort qui a constitué la famille! 


4. Lois de Manou, V, 447, 148. 

2 Démosthène, {n'Onclorem, I, 7; in Bæolum, de dote, 7; in Eubulidem,iv, 
sée, de Meneclis hered., 2 et 3. Démosiène, in Stephanum, Il, 18. 

3. Elle y retrait en cas de divorce, Démosthène, in Eubul., L4 

4. Démosthène, ên Stephanum, II, 20: in Phenippum, 21; in Macariatum, 
7. Isée, de Pyrrhi hered., 50, — Cf. Odyssée, XXI, 350-353. 

S. Gaïus, I, 145-147, 490: IV, 418; Ulpien, XI, 4 et 27. 

6. Démosthène, in Aphobum, 1, 5; pro Phormione, 8. 

1. Cicéron, Topie., 44. Tacite, Ann. IV, 46. Aulu-Gelle, XVIII, 6. On verra 
lus loin qu'à une cerlaine époque et pour des raisons que nous aurons à dire un 
2 imaginé des modes nouveaux de mariage et qu'on leur a fait produire les memes 
«lets juridiques que produisait le mariage sacré. 
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Passons à l'enfant. lei la nature parle d'elle-même assez 
haut; elle veut que l'enfant ait un protecteur, un guide, un 
maître. La religion est d'accord avec la nature; elle dit que 
lo père sera le chef du culte et que le fils devra seulement 
l'aider dans ses fonctions saintes. Mais la nature n’exige cette 
subordination que pendant un certain nombre d'années; la 
religion exige davantage. La nature fait au fils une majorité; 
la religion ne lui en accorde pas. D’après les antiques prin- 
cipes, le foyer est indivisible et la proprièté l'est comme lui; 
les frères ne se séparent pas à la mort de leur père; à plus 
forte raison ne peuvent-ils pas se détacher de lui de son vivant. 
Dans la rigueur du droit primitif, les fils restent liés au foyer 
du père et, par conséquent, soumis à son autorité ; tant qu'il 
vit, ils sont mineurs. 

On conçoit que cette règle n'ait pu durer qu'autant que la 
vieille religion domestique était en pleine vigueur. Cette sujé- 
tion sans fin du fils au père disparut de bonne heure à 
Athènes. À Rome, le vieille règle fut scrupuleusement con- 
servée : le fils ne put jamais entretenir un foyer particulier 
du vivant du père; même marié, même ayant des enfants, il 
fut toujours en puissance‘. 

Du resto, il en était de la puissance paternelle comme de la 
puissance maritale; elle avait pour principe et pour condition 
le culte domestique. Le fils né du concubinat n'était pas placé 
sous l'autorité du père. Entre le père et lui il n'existait pas de 
communauté religieuse : il n'y avait donc rien qui conférât à 
l'un l'autorité et qui commandit à l’autre l’obéissance. La 
paternité ne donnait, par elle seule, aucun droit au père. 

Grâce à la religion domestique, la famille était un petit 
corps organisé, une petite société qui avait son chef et son 
gouvernement. Rien, dans noire société moderne, ne peut 


1. Lorsque Gaïus dit de la puissance paternelle : Jus proprium est civium Ro- 
mancrum, il faut entendre qu'au temps de Gaïus le droit romain ne reconnait 
cette puissance que chez le citoyen romain; cela ne veut pas dire qu'elle n'eût 
pas existé antérieurement ailleurs et qu'elle n'eût pas été reconnue par le droit des 
autres villes. Cela sera éclairei par ce que nous dirons de la situation légale des 
sujets sous la domination de Rome, Dans le droit athénien antérieur à Solon, le 
pere pouvait vendre ses enfants (Plutarque, Solon, 19 et 93). 
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nous donner uns idée de cette puissance paternelle. Dans cette 
antiquité, le père n'est pas seulement l'homme fort qui pro- 
têge et qui a aussi le pouvoir de se faire obéir : il estle prêtre, 
il est l'héritier du foyer, le continuateur des aïeux, la tige des 
descendants, le dépositaire des rites mystérieux du culte et 
des formules secrètes de la prière. Toute la religion réside 
en lui. 

Le nom même dont on l'appelle, pater, porte en soi de curieux 
enseignements. Le mot est le même en grec, en latin, en san- 
scrit : d'où l’on peut déjà conclure que ce mot date d’un temps 
où les ancêtres des Hellènes, des ftaliens et des Hindous, vi- 
vaient encore ensemble dans l'Asie centrale. Quel en était le 
sens et quelle idée présentait-il alors à l'esprit des hommes? on 
peut le savoir, car il a gardé cette signification première dans 
les formules de la langue religieuse et dans celles de la langue 
juridique. Lorsque les anciens, en invoquant Jupiter, l'ap- 
pelaient pater hominum Deorumque, ils ne voulaient pas dire 
que Jupiter fût le père des dieux et des hommes; car ils ne 
l'ont jamais considéré comme tel, et ils ont cru, au contraire, 
que le genre humain existait avant lui. Le mème titre do pater 
était donné à Neptune, à Apollon, à Bacchus, à Vulcain, à 
Pluton, que les hommes assurément ne considéraient pas 
comme leurs pères'; ainsi le titre de mater s’appliquait à Mi- 
nerve, à Diane, à Vesta, qui étaient réputées trois déesses 
vierges. De mème dans la langue juridique le titre de pater 
ou paterfamilias pouvait être donné à un homme qui n'avait 
pas d'enfants, qui n'était pas marié, qui n’était mème pas en 
âge de contracter le mariage*. L'idée de paternité ne s'atta- 
chait donc pas à ce mot. La vieille langue en avait un autre 
qui désignait proprement le père, et qui, aussi ancien que 


1. Aulu-Gelle, V, 12: Jupiter. Sie et Neplunuspater conjuncte dictus est et 
Saturnuspaier ei Marspaier. Lactance, Insi., IV, 3 : Jupiler G precantibus 
pater vocatur, et Saturnus et Janus el Liber et cæteri. Pluton était appelé Dis 
Pater(Varton, de ling. lat., V, 66; Cicéron, de nat. deor., II, 26). Le mème mot 
est appliqué au dieu Tibre dans les prières; Tiberine Pater, Le, Sancte, precor 
(Tite-Live, Il, 10). Virgile appelle Vulcain Pater Lemnius, le dieu de Lemnos. 

2. Ulpien, au Digeste, I, 6,4: Patresfamiliarum sund qui sunt suæ poles 
talis, rive puberes, sive impuberes, 
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pater, se treuve, comme lui, dans les langues des Grecs, des 
Romains et des Hindous (génitar, yewnrip, genitor). Le mot 
puter avait un autre sens. Dans la langue religieuse on l’appli- 
quait à tous les dieux; dans la langue du droit, à tout homme 
qui ne dépendait d'aucun autre et qui avait autorité sur une 
famille et sur un domaine, paterfamilias. Les poëtes nous 
montrent qu'on l’employait à l'égard de tous ceux qu'on 
voulait honorer. L'esclave et le client le donnaient à leur 
maître. Il était synonyme des mots rev, dvaf, Based. Il con- 
tenait en lui, non pas l'idée de paternité, mais celle de puis- 
sance, d'autorité, de dignité majestueuse. 

Qu'un tel mot se soit appliqué au père de famille jusqu'à 
pouvoir devenir peu à peu son nom le plus ordinaire, voilà 
assurément un fait biensignificatif et qui paraîtra grave à qui- 
conque veut connaître les antiques institutions. L'histoire de 
ce mot suffit pour nous donner une idée de la puissance que 
le père a exercée longtemps dans la famille, et du sentiment 
de vénération qui S’attachait à lui comme à un pontife el à un 


souverain. 


2 Enumération des droits qui composaient la puissance 


paternelle. 


Les lois grecques et romaines ont reconnu au père celle 
puissance illimitée dont la religion l'avait d'abord revêtu. Les 
droits très-nombreux et très-divers qu’elles lui ont conférés 
peuvent être rangés en trois catégories, suivant que l'on con- 
sidère le père de famille comme chef religieux, comme maîtra 
de la propriété où comme juge. 

I. Le père est le chef suprême de la religion domestique; il 
règle toutes les cérémonies du culte comme il l'entend ou plutit 
comme il a vu faire à son père. Personne dans la famille ne 
conteste sa suprématie sacerdotale. La cité elle-même et ses 
pontifes ne peuvent rien changer à son culte. Comme prêtre 
du foyer, il ne reconnaît aucun supérieur. 

A titre de chefreligieux, c'est lui qui est responsable de la 
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perpétuité du culte et, par conséquent, de celle de la famille. 
Tout ce qui touche à celte perpétuité, qui est son premier soin 
et son premier devoir, dépend de lui seul. De là dérive toute 
une série de droits : 

Droit de reconnaître l'enfant à sa naissance ou de le repousser. 
Ce droit est attribué au père par les lois grecques! aussi bien 
que par les lois romaines. Tout barbzre qu'il est, il n’est pas 
en contradiction avec les principes sur lesquels la famille est 
fondée. La filiation, même incontesté, ne suffit pas pour entrer 
dans, le cercle sacré de la famille : il faut le consentement du 
chef et l'initiation au culte. Tant que l’enfant n’est pas associé 
à la religion domestique, il n’est rien pour le père. 

Droit de répudier la femme, soit en cas de stérilité, parce 
qu'il ne faut pas que la famille s’éteigne, soit en cas d'adultère, 
parce que la famille et la descendance doivent être pures de 
toute altération. 

Droit de marier la fille, c'est-à-dire de céder à un autre la 
puissance qu'on a sur elle. Droit de marier le fils : le mariage 
du fils intéresse la perpétuité de la famille. 

Droit d'émanciper, c'est-à-dire d'exclure un fils dela famille 
et du culte. Droit d'adopter, c'est-à-dire d'introduire un étrar- 
ger près du foyer domestique. 

Droit de désigner en mourant un tuteur à sa femme et à 
ses enfants. 

11 faut remarquer que tous ces druits étaient attribués au 
père seul, à l'exclusion de tous les autres membres de la fa- 
mille. La femme n'avait pas le droit de divorcer, du moins 
dans les époques anciennes. Même quand elle était veuve, elle 
ne pouvail ni émanciper ni adopter. Elle n’était jamais tutrice, 
même de ses enfants. En cas de divorce, les enfants restaient 
avec le père, même les filles. Elle n'avait jamais ses enfants 
en sa puissance. Pour le mariage de sa fille, son consentement 
n'était pas demandé *. 


1. Hérodote, 1, 59. Plutarque, Alcibiade, 23; Agésilas, 3. 
2. Démosthène, in Eubul., 40 et 43. Gaius, 1,155. Ulgien, VIII, 3 Instituces 
1.9. Digeste, liv. 1, Ut 1, 
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IL. On a vu plus haut que la propriété n’avait pas été conçue, 
à l'origine, comme un droit individuel, mais comme un droit 
de famille. La fortune appartenait, comme dit formellement 
Platon etcomme disent implicitement tous les anciens législe- 
teurs, aux ancêtres et aux descendants. Cette propriété, par sa 
nature même, ne se partageait pas. Il ne pouvait ÿ avoir 
dans chaque famille qu'un propriétaire, qui était la famille 
même, et qu'un usufruitier, qui était le père. Ce principe 
explique plusieurs dispositions de l'ancien droit. 

La propriélé ne pouvant passe partager et reposant tout 
entière sur la tête du père, ni la femme ni le fils n'avaient 
rien en propre. Le régime dotal était alors inconnu et 
eût été impraticable. La dot de la femme appartenait sans 
réserve au mari, qui exerçait sur les biens dotaux non-seu- 
lement les droits d’un administrateur, mais ceux d'un pro- 
priélaire. Tout ce que la femme pouvait acquérir durant le 
mariage tombait dans les mains du mari. Elle ne reprenait 
même pas sa dot en devenant veuve!, 

Le fils était dans les mêmes conditions que la femme : il ne 
possédait rien. Aucune donation faite par lui n’était valable, 
par laraison qu'i: 2’avaitrien à lui. il ne pouvait rien acquérir; 
les fruits de son travail, les bénéfices de son commerce étaient 
pour son père. Si un testament était fait en sa faveur par un 
étranger, c'était son père et non pas lui qui recevait le legs. 
Par là s'explique le texto du droit romain qui interdit tout 
contrat de vente entre le père et le fils. Si le père eût vendu 
au fils, il se fût vendu à lui-même, puisque le fils n'acquérait 
que pour le père*. 

On voit dans le droit romain et l'on trouve aussi dans les 
lois d'Athènes que le père pouvait vendre son filss. C'est que 
le père pouvait disposer de toute la propriété qui était dans 





11,98. Toutes ces règles du droit primitif furent modifiées par le droit 
. — De mème à Athènes, au temps d'Isée et de Démosthène, la dot était 
en cas de dissolution du mariage. Nous n'entendons parler, dans ce chæ 
pitre, que du droit le plus antique. 
2 Cicéron, De legib., I, 20. Gaï 
3. Plutarque, Solon, 13. Denys d'Hali 
Vivien, X, L. Tite-Live, XLI, 8. Festus, 
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la famille, et que le fils lui-même pouvait être envisagé comme 
une propriété, puisque ses bras et son travail étaient une 
source de revenu. Le père pouvait donc à son choix garder 
pour lui cet instrument de travail ou le céder à un autre. Le 
céder, c'était ce qu'on appelait vendre le fils. Les textes que 
nous avons du droit romain ne nous renseignent pas claire- 
ment sur la nature de ce contrat de vente et sur les réserves 
qui pouvaient y être contenues. Il paraît certain que le fils 
ainsi vendu ne devenait pas lout à fait l’esclave de l'acheteur, 
Le père pouvait slipuler dans le contrat que le fils lui serait 
revendu. Il gardait alors sa puissance sur lui, et, après l'avoir 
repris, il pouvait le vendre encore', La loi des Douze Tables 
autorisa cetto opération jusqu'à Lrois fois, mais déclara qu’: 
près cette triple vente le fils serait enfin affranchi de la pui 
sance paternelle®. On peut juger par là combien, dans le droit 
antique, l'autorité du père était absolue 5. 

HI. Plutarque nous apprend qu'à Rome les femmes ne pou- 
vaient pas paratiro on justico, même commo témoins*. On lit 
dans le jurisconsulte Gaïus : « [1 faut savoir qu’on ne peut 
rien céder en justice aux personnes qui sont en puissance, 
c'est-à-dire à la femme, au fils, à l'esclave. Car de ce que 
ces personnes ne pouvaient rien avoir en propre on a conclu 
avec raison qu'elles ne pouvaient non plus rien revendiquer 
en justice. Si votre fils, soumis à votre puissance, a commis 
un délit, l'action en justice est donnée contre vous. Le délit 
commis par un fils contre son père ne donne lieu à aucune action 
en justices ». De tout cela il résulte clairement que la femme 





1. Gaïus, 1, 140 : Quem pale ea lege vendidit ut sibi remanciparetur, 
tunc paier poletialem propriam reservare aibi videtur. 
2. Si pater fléum ler venumduit, filius à patre liber esto (apud Ulpian., 





it commis un délit, le père pouvait se dégager de sa res- 
pousabilité eu le livrant à titre d'indemnité à la personne lésée. Galus, 1, 140 
Quem paler ex noali causa mancipio dedit, velut qui furii nomine dam- 
natus est et eum mancipio aclori dedit… hunc actor pro pecunia habet. Le 
père en 03 cas perdait sa puissance, Vcy. Cicéron, pro Cæcina, 34: de Oratore, 
1 40. 

4. Plutarque, Publicola, 8. 

#. Gaïus, II, 963 IV, 77, 
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ete fils ne pouvaient être ni demandeurs, ni défendeurs, ni 
accusateurs, ni accusés, ni témoins. De toute la famille, il n’y 
avait que Je père qui pôt paraître devant le tribunal de la cité; 
la justice publique n'existait que pour lui. Aussi était-il 
responsable des délits commis par les siens. 

Si la justice, pour le fils et la femme, n’était pas duns la 
cité, c'est quelle était dans la maison. Leur juge étaitle chef 
de famille, siégeant comme sur un tribunal, en vertu de son 
autorité maritale ou paternelle, au nom de la famille et sous 
les yeux des divinités domestiques. 

Tite-Live raconte que le Sénat, voulant extirper de Rome 
les Bacchanales, décréta la peine de mort contre ceux qui y 
avaient pris part. Le décret fut aisément exécuté à l'égard des 
citoyens. Mais à l'égard des femmes, qui n'étaient pas les 
moins coupables, une difiiculté grave se présentait : les femmes 
n'étaient pas justiciables de l'État ; la famille seule avait le 
droit de les juger. Le Sénat respecta ce vieux principe et laissa 
aux maris et aux pères la charge de prononcer contre les 
femmes la sentence de mort*. 

Ce droit de justice que le chef de famille exerçait dans sa 
maison était complet et sans appel. Il pouvait condamner à 
mort, comme faisait le magistrat dans la cité ; aucune autorité 
n’avait le droit de modifier ses arrêts. « Le mari, dit Caton 
l'Ancien, est juge de sa femme ; son pouvoir n'a pas de limite; 
il peut ce qu'il veut. Si elle a commis quelque faute, il la punit; 
si elle a bu du vin, il la condamne; si elle a ey commerce 
avec un autre homme, il la tue ;. Le droit était le même à 
l'égard des enfants. Valère-Maxime cite un certain Atilius qui 
tua sa fille coupable d’impudicité, et tout le monde connaît ce 
père qui mit à mort son fils, complice de Catilina*. 


4. 1 vint un temps où cette juridiction fit modifiés par les mœurs ; le père con- 
sulta la famille entière et l'érigea ea un tribunal qu'il présidait. Tacite, XIIL, 32, 
Digeste, liv. XXII, tit. 4, 5. Platon, Lois, [X. 

2. Tite-Live, XXXIX, 18. 

3. Caton, dans Aulu-Gelle, X, 23; Valère-Maxime, VI, 1, 3-6. — De mème, la 
loi athénienne permettait au mari de tuer sa femme adultère (Schol. ad Horat., 
Sat., 11, 7, 62), et au père de vendre en servitude sa fille déshonorée (Plutarque 
Soon, 23). 
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Les faits de cette nature sont nombreux dans l'histoire ro- 
maine. Ce serait s'en faire une idée fausse que de croire que 
2 père eût le droit absolu de tuer sa femme et ses enfants. Il 
était leur juge. S'il les frappait de mort, ce n'était qu’en vertu 
1e son droit de justice. Comme le père de famille était seul 
soumis au jugement de la cité, la femme et le fils nepouvaient 
trouver d'autre juge que lui. Il était dans l'intérieur do sa 
famille l'unique magistrat. 

Il faut d'ailleurs remarquer que l'autorité paternelle n'était 
pas une puissancs arbitraire, comme le serait celle qui déri- 
verait du droit du plus fort. Elle avait son principe dans les 
croyances qui étaient au fond des âmes, etelle trouvait ses 
limites dans ces croyances mêmes. Par exemple, le père avait 
le droit d’exclure le fils de sa famille, mais il savait bien que 
s’il le faisait, la famille couraitrisque de s’éteindre etles mänes 
de ses ancêtres de tomber dans l'éternel oubli. Il avait le 
droit d'adopter l'étranger, mais la religion lui défendait de le 
faire, s’il avait un fils. Il était propriétaire unique des biens, 
fais il n'avait pas, du moins à l'origine, le droit de les aliéner. 
Il pouvait répudier sa femme, mais pour le faire il fallait qu'il 
osât briser le lien religieux que le mariage avait établi. Ainsi 
la religion imposait au père autant d'obligations qu'elle lui 
conférait de droits. 

Telle a été longtemps la famille antique. Les croyances qu'il 
ÿ avait dans les esprits ont sufli, sans qu’on eût besoin du 
droit de la force ou de l'autorité d’un pouvoir social pour la 
constituer régulièrement, pour lui douner une discipline, un 
gouvernement, une justice, et pour fixer dans tous ses détails 
le droit privé 


CHAPITRE IX. 


L'antique morale de la fomille. 


L'histoire n’étudie pas seulement les faits matériels etles 
fostitutions; son véritable objet d'étude est l'âmo humaino; 
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elle doit aspirer à connaître ce que celte âme a cru, a pensé, 
a senti aux différents âges de la vie du genre humain. 

Nous avons montré, au début de ce livre, d'antiques croyan- 
ces que l'homme s'était faites sur sa destinée après la mort. 
Nous avons dit ensuite comment ces croyances avaient engen- 
dré les inslitutions domestiques et le droit privé. Il reste à 
chercher quelle a été l’action ds ces croyances sur la morale 
dans les sociétés primitives. Sans prétendre que cette vieille 
religion aitcréé les sentiments moraux dans le cœur de l'homme, 
on peut croire du moins qu'elle s'est associée à eux pour les 
fortifier, pour leur donner une autorité plus grande, pour 
assurer leur empire et leur droit de direction sur la conduite 
de l'homme, quelquefois aussi pour les fausser. 

La religion de ces premiers âges était exclusivement domes- 
tique ; la morale l'était aussi. La religion ne disait pas à 
l'homme, en lui montrant un autre homme : Voilà ton frère. 
Elle lui disait : Voilà un étranger; il ne peut pas participer 
aux actes religieux de ton foyer; il ne peut pas approcher du 
tombeau de ta famille, il a d’autres dieux que toi et il ne peut 
pas s'unir à toi par une prière commune ; tes dieux repoussent 
son adoration et le regardent comme leur ennemi; il est ton 
ennemi aussi. 

Dans cette religion du foyer, l'homme ne prie jamais la 
divinité en faveur des autres hommes ; il ne l'invoque que pour 
soi el les siens. Un proverbe grec est resté comme un souvenir 
et un vestige de cet ancien isolement de l'homme dans la 
prière. Au temps de Plutarque on disait encore à l'égoïste : Tu 
sacrifies au foyer‘. Cela signifiait : Tu t'éloignes de tes conci- 
toyens, tu n’as pas d'amis, tes semblables ne sont rien pour 
toi, tu ne vis que pour toi et les tiens. Ce proverbe était l'indice 
d’un temps où, toute religion étant autour du foyer, l'horizon 
de la morale et de l'affection ne dépassait pas non plus le 
cercle étroit de la famille. 

Ilest naturel que l'idée morale ait eu son commencement 


1. ‘Boste du. Pseudo-Plutarch., édit. Dubner, V, 187. Eustathe, ên Odyss. VI, 
DAT: maporain rà loriu doper Le dv oùx Lavi peraBoüves oùdé Linvéyeeiv. 





Google 


CHAP. IX. L'ANTIQUE MORALE DE LA FAMILLE. 105 


et ses progrès comme l'idée religieuse. Le dieu des premières 
générations, dans cette race, était bien petit; peu peu les 
hommes l'ont fait plus grand : ainsi la morale, fort étroile 
d’abord et fort incomplète, s’est insensiblement élargie jusqu'à 
ce que, de progrès en progrès, elle arrivât à proclamer le de- 
voir d'amour envers tous les hommes. Son point de départ 
fut la famille, et c’est sous l’action des croyances de la religion 
domestique que les devoirs ont apparu d'abord aux yeux de 
l'homme. 

Qu'on se figure cette religion du foyer et du tombeau, à 
l'époque de sa pleine vigueur. L'homme voit tout près de lai 
la divinité. Elle est présente, comme la conscience même, à 
ses moindres aclions. Cet être fragile se trouve sous les yeux 
d'un témoin qui ne le quitte pas. Il ne se sent jamais seul. A 
côté de lui, dans sa maison, dans son champ, il a des protec- 
teurs pour le soutenir dans les labeurs de la vie et des juges 
pour punir ses actions coupables. « Les Lares, disent les Ro- 
mains, sont des divinités redoutables qui sont chargées de 
châtier les humains et de veiller sur tout ce qui se passe dans 
l'intérieur des maisons». — « Les Pénates, disent-ils encore, 
sont les dieux qui nous font vivre; ils nourrissent notre corps 
et règlent notre Ame! ». 

On aimait à donner au foyer l'épithète de chaste* et l’on 
croyait qu'il commandait aux hommes la chasteté. Aucun acte 
matériellement ou moralement impur ne devait être commis 
à sa vue. 

Les premières idées de faute, de châtiment, d’expiation, sem— 
bient être venues de là. L'homme qui se sent coupable ne peut 
plus approcher de son propre foyer; son dieu le repousse. 
Pour quiconque a versé le sang, il n'y a plus de sacrifice per- 
mis, plus de libation, plus de prière, plus de repas sacré. Le 
dieu est si sévère qu’il n'admet aucune excuse ; il ne distingue 
pas entre un meurtre involontaire et un crime prémédité. La 


1. Plutarque, Quest, rom. 51. Maerobe, Sat., IL & 
2: ‘anois lerlas Gétpous, Euripide, Haroul. fur, 105. 
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main tachée de sang ne peut plus toucher les objets sacrés'. 
Pour que l'homme puisse reprendre son culle et rentrer en 
possession de son dieu, il faut au moins qu'il se purifie par 
une cérémonie expiatoire*. Cette religion connaît la miséri- 
corde; elle a des rites pour effacer les souillures de l'âme; si 
étroite et si grossière qu’elle soit, elle sait consoler l'homme 
de ses fautes mêmes. 

Si elle ignore absolument les devoirs de charité, du moins 
elle trace à l’homme avec une admirable netteté ses devoirs 
de famille. Elle rend le mariags obligatoire; le célibat est un 
crime aux yeux d’une religion qui fait de la continuité de la 
famille le premier et le plus saint des devoirs. Mais l'union 
qu’elle prescrit ne peut s’accomplir qu'en présence des divinités 
domestiques; c'est l'union religieuse, sacrée, indissoluble, de 
l'époux et de l'épouse. Que l'homme ne se croie pas permis de 
laisser de côté les rites et de faire du mariage un simple con- 
trat consensuel, comme il l’a été à la fin de la société grecque 
et romaine. Cette antique religion le lui défend, et s'il ose le 
faire, elle l'en punit. Car le fils qui vient à naître d’une telle 
union est considéré comme un bâtard, c’est-à-dire comme 
un étre qui n’a pas place au foyer; il n’a droit d'accomplir 
aucun acte sacré; il ne peut pas prier’. 

Cette mtme religion veille avec soin sur la pureté de la 
famille. À ses yeux, la plus’ grave faute qui puisse être com 
mise est l'adultère. Car la première règle du culte est que le 
foyer se transmette du père au fils; or l'adultère trouble l’ordre 
de la naissance. Une autre règle est que le tombeau ne con- 
tienne que les membres de la famille: or le fils de l'adultère 
est un étranger qui sera enseveli dans le tombeau. Tous les 
principes de la religion sont viols: le culte estsouillé, le foyer 
devient impur, chaque offrande au tombeau devient une im- 
piété. Il y a plus : par l'adultère la série des descendants est 





4. Hérodote, I, 35. Virgile, Én., Il, 716. Plutarque, Thésée, 12. 

2. Hérodote, ibidem ; Eschyle, Choéph, 96; la cérémunie est décrite par Apol- 
ou de Rhodes, IV, Jt-70 

3. Isée, de Philoc 7; Dénosthène, in Macartarum, 51 . vébe ài 
Bnebe éparrdiar pf8 lpüv paper éaluv. La religion des temps postérieurs défen- 
dit encore auvts:d'officiar comme prètre. Voy. Ross, Inser. gr, LIl, 52 
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brisée; la famille, même à l'insu des hommes vivants, est 
éteinte, etiln'y à plus de bonheur divin pour les ancêtres. 
Aussi l’Hindou dit-il : « Le fils de l'adultère anéantit dans 
cette vie et dans l'autre les offrandes adressées aux mänest ». 

Voilà pourquoi les lois de la Grèce et de Rome donnent au 
père le droit de repousser l’enfant qui vient de naître. Voilà 
aussi pourquoi elles sont si rigoureuses, si inexorables pour 
J'adultère. À Athènes il est permis au mari de tuer le coupable. 
A Rome le mari, juge de la femme, la condamne à mort. Cette 
religion était si sévère que l'homme n'avait pas même le droit 
de pardonner complétement et qu'il était au moins forcé de 
répudier sa femme?, 

Voilà donc les premières lois de la morale domestique trou- 
vées et sanctionnées. Voilà, outre le sentiment naturel, une 
religion impérieuse qui dit à l'homme et à la femme qu'ils 
sont unis pour toujours et que de cette union découlent des 
devoirs rigoureux dont l'oubli entraïnerait les conséquences 
les plus graves dans cette vie et dans l'autre. De là est venu 
le caractère sérieux et sacré de l'union conjugale chez les 
anciens et la pureté que la famille a conservée longtemps. 

Cette morale domestique prescrit encore d'autres devoirs. 
Elle dit à l'épouse qu’elle doit obéir, au mari qu'il doit com- 
mander. Elle leur apprend à tous les deux à se respecter l’un 
autre. La femme a des droits, car ells a sa place au foyer; 
c'est elle qui a la charge de veiller à ce qu’il ne s’éteigne pas. 
C'est elle surtout qui doit être attentive à ce qu’il reste pur; 
elle l'invoque, elle lui offre le sacrifice. Elle a donc aussi son 
sacerdoce. Là où elle n’est pas, le culte domestique est incom- 
plet et insuffisant. C'est un grand malheur pour un Grec que 


1. Lois de Manou, I, 175. 

2, Démosthène, in Mexr., 86. Îl est vrai que, si tte morale primitive condam- 
wait l'adultère, elle ne réprouvait pas l'inceste ; la religion l'autorisait. Les pr< 
bitions relatives au ruringe étaient au rebours des nôtres : il était louable d'é- 
pouser sa sœur (Cornélius Népos, proæmium ; id., ‘ie de Cimon, c. 1; Minucius 
Félix, Octavius, 30), mais il était défendu, en principe, d'épouser une femme d'une 
autro ville. 

3, Coton, de Re rust., 143: Rem divinam faciat.… Foeum purum habeat. 
Macrobe, 1, 15, in fine: Nupla in domo viri ren facit divinam. Comparer 
Denys d'Halicarnesee, Il, 22. 
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d'avoir « un foyer privé d'épouset ». Chez les Romains, la 
présence de la femmeest si nécessaire dans le « :rifice, que 
le prêtre perd son sacerdoce en devenant ve 

On peut croire que c'est à ce partage du saceru.  domes- 
tique que la mère de famille a dû la vénération dont on 
n'a jamais cessé de l’entourer dans la société grecque et ro- 
maine, De là vient que la femme ports dans la famille le même 
titre que son mari : les Latins disent paterfamilias et mater- 
familias, les Grecs olxoBeoréms et olwôésmoiva, les Ilindous 
grihapati, grihapatni. De là vient aussi cette formule que la 
femme prononçait dans le mariage romain : Übi tu Cuius, 
ego Caia, formule qui nous dit que, si dans la maison il n'y a 
pas égale autorité, il ya au moins dignité égales. 

Quant au fils, nous l'avons vu soumis à l'autorité d’un père 
qui peul le vendre et le condamner à mort. Mais ce fils a son 
rôle aussi dans le culte ; il remplit une fonction dans les céré- 
monies religieuses ; Sa présence, à certains jours, est tellement 
nécessaire que le Romain qui n’a pas de fils est forcé d'en 
adopter ur fictivement pour ces jours-là, afin que les riles 
soient accomplisé, Et voyez quel lien puissant la religion éta- 
blit entre le père et le fils! On croit à une seconde vie dans le 
tombeau, vie heureuse et calme, si les repas funèbres sont 
régulièrement offerts. Ainsi le père est convaincu que sa 
destinée après cette vie dépendra du soin que son fils aura de 
son tombeau, et le fils, de son côté, est convaincu que son 
père mort deviendra un dieu et qu’il aura à l'invoquer. 

On peut deviner tout ce que ces croyances mettaient de 








1. Xénophon, Gouv. de Lada. IX, 5: quveucbs aeviy Lester. 

2! Plutarque, Quest. rom. 50. Cf. Denys d'Halicarnasse, 

3. Aussi se trompe-t-on bæucoup quand on parle du ri 
la femme romaine in manu mariti. Le mot manus implique l'idée, non de turcs 
brutale, utorité, et il s'applique aussi bien à celle du père sur la Slleou 
du frère st sœur qu'à cells du mari sur la femme. Tite-Live, XXXIV, 2: fe- 
minas in manu eue purentum, fratrum, virorum. La femme mariée suivant 
Les rites était uno maitresse de maison, Vupla in domo viré poumux adi- 

ï acrobe, 1, 15, in Ane); Decys d'Halicarnasse, Il, 25, exprime netle= 
ment la situation de la femme: « En obéissant en tout à son mari, elle était la 
maitresse de la maison comme lui-même. » 

4. Denys d'Halicamnasse, Il, 20, 22. 
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respect et d'affection réciproque dans la famille. Les anciens 
donnaient aux vertus domestiques le nom de piété: l'obéis- 
sance du fils envers le père, l'amour qu'il portait à sa mère, 
c'était de la piété, pietas erga parentes; l'attachement du père 
pour son enfant, la tendresse de la mère, c'était encore de la 
piété, pielas erga liberos. Tout était divin dans la famille, 
Sentiment du devoir, affection naturelle, idée religieuse, tout 
cela se confondait, ne faisait qu’un, et s'exprimait par un 
même mot. 

Il paraîtra peut-être bien étrange de compter l'amour de la 
maison parmi les vertus; c’en était une chez les anciens. Ce 
sentiment était profond et puissant dans leurs âmes. Voyez 
Anchise qui, à la vue de Troie en flammes, ne veut pourtant 
pas quitter sa vieille demeure. Voyez Ulysse à qui l'on offre 
tous les trésors et l'immortalité même, et qui ne veut que 
revoir la flamme de son foyer. Avançons jusqu’à Cicéron; ce 
n'est plus un poëte, c’est un homme d'État qui parle : « Ici est 
ma religion, ici est ma race, ici les traces de mes pères; je ne 
sais quel charme se trouve ici qui pénètre mon cœur et mes 
sens » ‘. Il faut nous placer par la pensée au milieu des plus 
antiques générations, pour comprendre combien ces senti- 
ments, affaiblis déjà au temps de Cicéron, avaient été vifs et 
puissants. Pour nous la maison est seulement un domicile, un 
abri; nous la quittons et l'oublions sans trop de peine, ou, si 
nous nous y attachons, ce n’est que par la force des habitudes 
et des souvenirs. Car pour nous la religion n'est pas là; notre 
dieu est le Dieu de l’univers et nous le trouvons partout. Il en 
était autrement chez les anciens; c'était dans l’intérieur de 
leur maison qu’ils trouvaient leur principale divinité, leur pro- 
videncs, celle qui les protégeait individuellement, qui écoutait 
leurs prières et exauçait leurs vœux. Hors de sa demoure, 
l'homme ne se sentait plus de dieu ; le dieu du voisin étajt un 
dieu hostile. L'homme aimait alors sa maison comme il aime 
aujourd’hui son église *. 





1. Cicéron, De legib., II, 4. Pro domo, 








nciens réputèrent toujours inviolable: 
Démosthène, in Androk., 52; in Evergum, 60. Digesie, de in jus voe,, Il, 4. 
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Ainsi les croyances des premiers âges n’ont pas été étran- 
gères au développement moral de celte partie de l'humanité. 
Ces dieux prescrivaient la pureté et défendaient de verser le 
sang; la notion de justice, si elle n’est pas néo de cette cro- 
yance, a du moins été fortifiée par elle. Ces dieux appartenaient 
en commun à tous les membres d'une même famille; la 
famille s'est ainsi trouvée unie par un lien puissant, et tous 
ses membres .ont appris à s'aimer et à se respecter les uns les 
autres. Ces dieux vivaient dans l'intérieur de chaque maison : 
l'homme a donc aimé sa maison, sa demeure fixe et durable, 
qu'il tenait de ses aïeux et qu'il léguait à ses enfants comme 
un sanctuaire. 

L'antique morale, réglée par ces croyances, ignorait la 
charité, mais elle enseignait du moins les vertus domestiques. 
L’isolement de la famille a été, chez cette race, le commen- 
cement de la morale. Là les devoirs ont apparu, clairs, 
précis, impérieux, mais resserrés dans un cercle restreint. Et 
il faudra nous rappeler, dans la suite de ce livre, ce caractère 
étroit de la morale primitive : car la société civile, fondée 
plus tard sur les mêmes principes, a revêtu le même caractère, 
et plusieurs traits singuliers de l’ancienne politique s’expli- 
queront par là'. 


CHAPITRE X. 


La gens à Rome et en Grèce. 


On trouve chez les jurisconsultes romains et les écrivains 
grecs les traces d'une antique institution qui paraît avoir été 
en grande vigueur dans le premier âge des sociétés grecque et 
italienne, mais qui, s'étant afaiblie peu à peu, n'a laissé que 
des vestiges à peine perceptibles dans la dernière partie de 


4. Est-il besoin d'avertir que nous sons essayé, dans ce chapitre, de saisir la 
lus ancienne morale des peuples qui soat devenus les Grecs et les Romains? Est- 
il besoin d'ajouter que cette morale s'est modifiée ensuito avec le temps, surtout 
chez les Grecs? Déjà dans l'Odyssée nous trouverons des sentiments nouveaux et 
d'autres mœurs ; la suite de ce livre le montrera. 
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leur histoire. Nous voulons parler de ce que les Latins appe- 
laient gens et les Grecs yévos. 

On a beaucoup discuté sur la nature et la constitution de la 
gens. Il ne sera peut-être pas inutile de dire d’abord ce qui 
fait la difficulté du problème. 

La gens, comme nous le verrons plus loin, formait un corps 
dont la constitution était tout aristocratique ; c’est grâce à son 
organisation intérieure que les patriciens de Rome et 
les Eupatrides d'Athènes perpétuèrent longtemps leurs privi- 
léges. Lors donc que le parti populaire prit le dessus, il ne 
manqua pas de combattre de toutes ses forces cetie vieille in- 
stitution. S’il avait pu l’anéantir complétement, il est pro- 
bable qu’il ne nous serait pas resté d'elle le moindre souvenir. 
Mais elle était singulièrement vivace et enracinée dans les 
mœurs; on ne put pas la faire disparaître tout à fait. On se 
contenta donc de la modifier: on lui enleva ce qui faisait son 
caractère essentiel et on ne laigsa subsister que ses formes 
extérieures, qui ne génaient en rien le nouveau régime. Ainsi 
à Rome les plébéiens imaginèrent de former des gentes à 
Yimitation des patriciens; à Athènes on essaya de bouleverser 
les yém, de les fondre entre eux et de les remplacer par les 
dèmes que l'on établit a leur ressemblance. Nous aurons à 
expliquér ces faits quand nous parlerons des révolutions. 
Qu'il nous suffise de faire remarquer ici que cette altération 
profonde que la démocratie a introduite dans le régimo de la 
gens est de nature à dérouter ceux qui veulent en connaître la 
constitution primitive. En effet, presque tous les renseigne- 
ments qui nous sont parvenus sur elle datent de l'époque où 
elle avait été transformée. Ils ne nous montrent d'elle que ce 
que les révolutions en avaient laissé subsister. 

Supposons que, dans vingt siècles, toute connaissance du 
moyen âge ait péri, qu'il ne reste plus aucun document sur ce 
qui précède la révolution de 1789, et quo pourtant un historien 
de ce lemps-là veuille se faire une idée des institutions anté- 
rieures. Les seuls documents qu'il aurait dans les mains lui 
montreraient la noblesse du dix-neuvième siècle, c'est-à-dire 
quelque chose de fort différent de la féodalité. Mais il songe- 
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rait qu'une grande révolution s'est accomplie dans l'intervalle 
etil en conclurait à bon droit que cette institution, comme 
toutes les autres, a dà être transformée ; cette noblesse, que 
ses textes lui montreraient, no serait plus pour lui que 
l'ombre ou l'image très-allérée d’une autre noblesse incom- 
parablement plus puissante. Puis, s'il examinait avec attention 
les faibles débris de l'antique monument, quelques expres- 
sions demeurées dans la langue, quelques termes échappés à 
la loi, de vagues souvenirs ou de stériles regrets, il devinerait 
peut-être quelque chose du régime féodal et parviendrait à 
se faire des institutions du moyen âge une idée qui ne serait 
pas trop éloignée de la vérité. La difficulté serait grande assu- 
rément; elle n'est pas moindre pour l'historien d'aujourd'hui 
qui veut connaître la gens antique, car il n’a d’autres rensei- 
gnements sur elle que ceux qui datent d'un temps où elle 
n'était plus que l'ombre d'elle-même. 

Nous commencerons par apalyser tout ce que les écrivains 
anciens nous disent de la gens, c'est-à-dire ce qui subsistait 
d'elle à l'époque où elle était déjà fort modifiée. Puis, à l’aide 
de ces restes, nous essayerons d'entrevoir le véritable régime 
de la gens antique. 


1e Ce que les écrivains anciens nous font connaître 
de la gens. 


Si l'on ouvre l’histoire romaine au temps des guerres puni- 
ques, on rencontre trois personnages qui se nomment Claudius 
Pulcher, Claudius Nero, Claudius Centho. Tous les trois 
appartiennent à une même gens, la gens Claudia. 

Démosthène, dans un de ses plaidoyers, produit sept témoins 
qui certifient qu'ils font partie du même yés, celui des Bry- 
tides. Ce qui est remarquable dans cet exemple, c'est que les 
sept personnes citées comme membres du même yévos se trou- 
vaient inscrites dans six dèmes différents; cela montre que le 
yées ne correspondait pas exactement au dème et n’était pas, 
comme lui, une simple division administrative'. 

4. Démosthène, in Neær., 11. Vay. Plutarque, Thémist., 1. Eschino, Do falsa 
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Voilà donc un premier fait avéré : il y avait des gentes à 
Rome et à Athènes. On pourrait citer des exemples relatifs à 
beaucoup d'autres villes de la Grèce et de l'Italie et en con- 
clure que, suivant toute vraisemblance, cette institution a été 
universelle chez ces anciens peuples. 

Chaque gens avait un culte spécial. En Grèce on reconnais- 
sit les membres d'une même gens « à ce qu'ils accomplissaient 
des sacrifices en commun depuis une époque fort reculée! ». 
Plutarque mentionne le lieu des sacrifices de la gens des Lyco- 
mèdes, et Eschine parle de l'autel de la gens des Butades*, 

À Rome aussi, chaque gens avait des actes religieux à acsom- 
plir; le jour, le lieu, les rites, étaient fixés par sa religion 
particulières. Le Capitole est bloqué par les Gaulois; un Fabius 
en sort et traverse les lignes ennemies, vêtu du costume reli- 
gieux et portant à la main les objets sacrés ; il va offrir le sacri- 
fice sur l'autel de sa gens, qui est situé sur le Quirinal. Dans 
la seconde guerre punique, un autre Fabius, celui qu'on ap- 
pelle le bouclier de Rome, tient tête à Annibal; assurément la 
république a grand besoin qu'il n’abandonne pas son armée; 
il la laisse pourtant entre les mains de l’imprudent Minucius : 
c'est que le jour anniversaire du sacrifice de sa gens est arrivé 
et qu’il faut qu'il coure à Rome pour accomplir l'acte sacré +. 

Ce culte devait être perpétué de génération en génération; 
et c'était un devoir de laisser des fils après soi pour le conti- 
nuer, Un ennemi personnel de Cicéron, Claudius, a quitté sa 
gens pour entrer dans une famille plébtienne ; Cicéron lui dit : 
« Pourquoi exposes-tu la religion de la gens Claudia à s'é- 
teindre par ta faute #? 





Legat., 147. Bœckh, Corp. 385. Ross, Domi Atici, 24. La gens chez 
les Grecs est souvent appelée séxga : Pindire, passim. 

1. Harpocration, v° seras : inde mr gpargtG» fofopro als jlm <puénovea, àE Ge 
ai iguriver al bxécrou mposrougat ixlmpoëre. HÉSYChIUS : verve, oÙ r0û abreG qévous 
ausbjones sai évubey de" &phe Ugavrte mou Lgés 

2. Plutarque, Thémist., I. Eschine, De falsa legat., 47. 

3. Cicéron, De arusp. resp., 15. Denys d'Halicarnasse, XI, 14. Festus, vo Pro- 
pudi, éd. Muller, p. 238. 

4. Tite-Live, V, 46; XXII, 18. Valère-Maxime, !,1, 11. Polybe, II, 94. Pline, 
XXXIV, 18. Macrobe, I, 5. 

5. Cicéron, Pro demo, 13. 
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Les dieux de la gens, Dü gentiles, ne protégeaient qu'elle 
et ne voulaient être invoqués que par elle. Aucun étranger ne 
pouvait être admis aux cérémonies religieuses. On croyait que, 
si un étranger avait une part de la viclime ou même s'ilassistait 
seulement au sacrifice, les dieux de la gens en étaient offensés 
et tous les membres étaient sous le coup d'une impiété grave. 

De même que chaque gens avait son culte et ses fêtes reli- 
gieuses, elle avait aussi son tombeau commun. On lit dans un 
plaidoyer de Démosthène : « Cet homme, ayant perdu ses 
enfants, les ensevelit dans le tombeau de ses pères, dans ce 
tombeau qui estcommun à tous ceux de sa gens». La suite du 
plaidoyer montre qu'aucun étranger ne pouvait être enseveli 
dans ce tombeau. Dans un autre discours, le même orateur 
parle du tombeau où la gens des Busélides ensevelit ses mem- 
bres et où elle accomplit chaque année un sacrifice funèbre; 
€ ce lieu de sépulture est un champ assez vaste qui est en- 
touré d’une enceinte, suivant la coutume anciennet ». 

Îlen était de même chez les Romains. Velléius parle du 
tombeau de la gens Quintilia, et Suétone nous apprend que 
la gens Claudia avait le sien sur la pente du mont Capitolin*. 

L’ancion droit de Rome considère les membres d'une gens 
comme aptes à hériter les uns des autres. Les Douze Tables 
prononcent que, à défaut de fils et d'agnats, le gentilis est 
héritier naturel. Dans cette législation, le gentilis est donc 
plus proche que le cognat, c'est-à-dire plus proche que le pa- 
rent par les femmes*. 

Rien n’est plus étroitement lié que les membres d'une gens. ‘ 
Unis dans la célébration des mêmes cérémonies sacrées, ils 
s'aident mutuellement dans tous les besoins de la vie. La gens 
entière répond de la dette d'un de ses membres; elle rachète 
le prisonnier; elle paye l'amende du condamné. Si l'un des 
siens devient magistrat, elle se cotise pour payer les dépenses 
qu'entraîne toute magistrature +. 










1. Démostiène, in Macart., 7 
2! Suétone, T'iberius, L. Vallé 
3. Gaïus, Î, 17. Digeste, IL, 3, 
4 Tite-Lire, V, 32. Denys d'Halicarnasse, Fragm. XIII, 5. Appien, Annib, 18. 


Eubul., 28. 
ls 119. 
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L'accusé se fait accompagner au tribunal par tous les 
membres de sa gens: cela marque la solidarité que la loi 
établit entre l'homme et le corps dont il fait partie. C’est un 
acte contraire à la religion que de plaider contre un homme 
de sa gens ou même de porter témoignage contre lui. Un 
Claudius, personnage considérable, était l'ennemi personnel 
d'Appius Claudins le décemvir; quand celui-ci fut cité en jus- 
tic et menacé de mort, Claudius se présenta pourle défendre 
et implora le peuple en sa faveur, non toutefois sans avertir 
que, s’il faisait cette démarche, «ce n’était pas par affection, 
mais par devoir! ». 

Si un membre de la gens n'avait pas le droit d'en appeler 
un autre devant la justice de la cité, c’est qu’il y avait une 
justice dans la gens elle-même. Chacune avait, en effet, son 
chef, qui était à la fois son juge, son prêtre et son comman- 
dant militaire*. On sat que, lorsque la famille sabine des 
Claudius vint s'établir à Rome, les trois mille personnes qui 
la composaient obéissaient à un chef unique. Plus tard, quand 
les Fabius se chargent seuls de la guerre contre les Véiens, 
nous voyons que cette gens aun chef qui parle en son nom 
devant le Sénat et qui la conduit à l'ennemi. 

En Grèce aussi, chaque gens avail son chef; les inscriptions 
en font foi, et elles nous montrent que ce chef portait assez 
généralement le titre d’archonte*. Enfin, à Rome comme en 
Grèce, la gens avait ses assemblées; elle portait des décrets, 
auxquels ses membres devaient obéir, et que la cité elle-mème 
respectait®. 

Tel est l’ensemble d’usages et dé lois que nous trouvons 
encore en vigueur aux époques où la gens était déjà affaiblie 
et presque dénaturée, Ce sont là les reste; de celte antique 
institution *. 


4. Tite-Live, III, 53. Denys, XI, 14. 

2. Denys d'Halicarnasse, Il, 7. 

3. Idem, IX, 5. 

4. Backh, Corp. inscr., 399. Ross, Demi Alici, 24, 

5. Tite-Live, VI, 20. Suétone, Tibère, 1. Ross, Demi Auici, 24. 

6. Cicéron essaye un: définition de la gens : Gentiles sunt qui inter se eodem 
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2 Examen de quelques opinions qui ont été émises pour 
expliquer la gens romaine. 


Sur cet objet, qui est livré dpuis longtemps aux disputes 
des érudits, plusieurs systèmes ont été proposés. Les uns 
disent : Lagens n’est pas autre chose qu'une similitude de nom. 
Suivant d’autres, la gens n’est que l’expression d’un rapport 
entre une famille qui exerce le patronage et d'autres familles 
qui sont clientes. Chacune de ces deux opinions contient une 
part de vérité, mais aucune d'elles ne répond à toute la série 
de faits, de lois, d'usages, que nous venons d'énumérer. 

Suivant une autre théorie, le mot gens désigne une sorte de 
parenté artificielle; la gens est une association politique de 
plusieurs familles qui étaient à l’origine étrangères les unes 
aux autres; à défaut de lien du sang, la cité a établi entre 
elles une union fictive et une parenté de convention. 

Mais uno première objection se présente. Si la gens n'est 
qu’une association factice, comment expliquer que ses mem- 
bres aient un droit à hériter les uns des autres? Pourquoi Ja 
gentilis est-il préféré au cognat? Nous avons vu plus haut les 
règles de l'hérédité, et nous avons dit quelle relation étroite 
et nécessaire la religion avait établie entre le droit d'hériter 
et la parenté masculine. Peut-on supposer que la loi ancienne 
s- süt écartéo de co principe au point d'accorder la succession 
aux gentiles, si ceux-ci avaient été les uns pour les autres des 
étrangers ? 

Le caracière le plus saillant et le mieux constaté de lagens, 
c'est qu'elle a en elle-même un culte, comme la famille a le 
sien. Or, si l'on cherche quel est le dieu que chacune adore, 


comine sunt, qui ab ingenuis criundt sund, quorum majorum nemo serei- 
turom servivit (Cic., Topiques, 6). Celle définition est incomplète; elle indique 
quelques signes extérieurs plutôt que les caractères essentiels, Cicéron, qui appare 
à l'ordre plébéien, paraît avoir en des idées très-vagues sur la gens des temnpa 
ques; il dit que le roi Servius Tullius était son genéilis (meo regnants gen- 
‘usculanes, L, 16), et qu'un certain Verrucinus était presque le gentils de 
Verrès (in Verrem, II, 77). 
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on remarque que c'est toujours un ancêtre divinisé, et que 
l'autel où elle porte le sacrifice est un tombeau. A Athènes 
les Eumolpides vénérent Eumolpos, auteur de leur race; les 
Phytalides adorent le héros Phytalos, les Butades Butès, les 
Busélides Busélos, les Lakiades Lakios, les Amynandrides 
Cécrops'. A Rome, les Claudius descendent d'un Clausus; les 
Cæcilius honorent comme chef de leur race le héros Cæculus, 
les Calpurnius un Calpus, les Julius un Julus, les Clælius un 
Clælus*. 

Îlest vrai qu’il nous est bien permis de croire que beau- 
coup de ces généalogies ont été imaginées après coup; mais 
il faut bien avouer que cette supercherie n'aurait pas eu de 
mlif, si ce n'avait été un usage constant chez les véritables 
gentes de reconnaître un ancêtre commun et de lui rendre un 
culte. Le mensonge cherche toujours à imiter la vérité. 

D’ailleurs la supercherie n'était pas aussi aiséo à commettre 
qu'il nous le semble. Ce culte n’était pas une vaine formalité 
de parade. Une des règles les plus rigoureuses de la religion 
était qu'on ne devait honorer comme ancêtres que ceux dont 
on descendait véritablement; offric ce culte à un étranger 
était une impiété grave. Si donc la gens adorait en commun 
un ancêtre, c'est qu'elle croyait sincèrement descendre de lui. 
Simuler un tombeau, contrefaire des anniversaires et des repas 
funèbres, c’eût été porter le mensonge dans ce qu'on avait de 
plus sacré, et se jouer de la religion. Une telle fiction fut 
possible au temps de César, quand la vieille religion des fa- 
milles ne touchait plus personne. Mais si l'on se reporte au 
temps où ces croyances étaient puissantes, on ne peut pas 
imaginer que plusieurs familles, s'associant dans une même 
fourberie, se soient dit : Nous allons feindre d'avoir un même 
ancêtre; nous lui érigerons un tombeau, nous lui offrirons 
des ropas funèbres, et nos descendants l'adoreront dans toute 
la suite des temps. Une telle pensée ne devait pas se présenter 


1. Démosthène, in Macart,, 19. Pawanias, 1, 37. Inscription des Amynan. 
drides, citée par Ross, p. 2%. 
2. Festus, vis Caculur, Calpurnit, Clælia. 
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aux esprits, ou elle devait être écartée comme une pensèe 
oupable, 

Dans les problèmes difficiles que l'histoire offre souvent, il 
est bon de demander aux termes de la langue tous les en- 
seignements qu'ils peuvent donner. Uneinstitution est quelque- 
fois expliquée par le mot qui la désigne. Or, le mot gens est 
exactement le même que le mot genus, au point qu'on pouvait 
les prendre l'un pour l'autre et dire indifféremment gens 
Fabia et genus Fabium'; tous les deux correspondent au 
verbe gignere et au substantif genilor, absolument comme 
és correspond à yew&v el à yoveée. Tous ces mots portent en 
eux l’idée de filiation. Les Grecs désignaicnt aussi les mem- 
bres d’un yévos par le mot éuoyéhates, qui signifie nourris du 
même lait. Que l'on compare à tous ces mots ceux que nous 
avons l'habitude de traduire par famille, le latin familia, le 
grec oîxos. Ni l’un ni l'autre ne contient en lui le sens de géné- 
ration ou de parenté. La signification vraie de familia est 
propriété ; il désigne le champ, la maison, l'argent, les es- 
elaves, et c’est pour cela que les Douze Tables disent, en 
parlant del’héritier, familiam nancitor, qu'il prenne la succes- 
sion. Quant à ofxos, il est clair qu'il ne présente à l'esprit 
aucune autre idée que celle de propriété ou de domicile. Voilà 
cependant les mots que nous traduisons habituellement par 
famille. Or, est-il admissible que des termes dont le sens 
intrinsèque est celui de domicile ou de propriété aient pu 
être employés souvent pour désigner une famille, et que 
d'autres mots dont le sens interne est filiation, naissance, 
paternité, n’aient jamais désigné qu'une association artifi- 
cielle ? Assurément cela ne serait pas conforme à la netteté 
et à la précision des langues anciennes. Il est indubitable 
que les Grecs et les Romains attachaient aux mots gens el 
vévos l'idée d'une origine commune. Cette idée a pu s’effacer 


1. TiteLive, I, 46 : genus Fabium, 

2. Pailochore, dans les Fragm. hist, græc., L I, p. 999 : remres, où Lx +05 abres 
sav spéuvre fl, oÙç nel mçéripés net SX peyéharag xa) etats, — Pollux, 
VAL, 4 2 oÙ putlgoveg 0 yougy qervirat vai do 
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quand la gens s’est altéréc, mais le mot cest resté pour on 
porter témoignage. 

Le système qui présente la gens comme une association 
factice a donc contre lui: 1e la vieille législation qui donne 
aux gentiles un droit d'hérédité; 2° les croyances religieuses 
qui ne veulent de communauté de culte que là où il y a com- 
munauté de naissance; 3° les termes de la langue qui attestent 
dans la gens une origine commune. Un autre défaut de ce 
système est qu'il suppose que les sociétés humaines ont pu 
commencer par une convention et par un artifice, ce que la 
science historique ne peut pas admettre comme vrai. 


3 La gens est la famille ayant encore sun organisation 
primitive et son unité. 


Tout nous présente la gens comme unie par un lien de 
naissance. Consultons encore le langage : les noms des gentes, 
en Grèce aussi bien qu'à Rome, ont tous la forme qui était 
usitée dans les deux langues pour les noms patronymiques. 
Claudius signifie fils de Clausus, et Butadès fils de Butès. 

Ceux qui croient voir dans la gens une association artifi- 
cielle partent d'une donnée qui est fausse. Ils supposent 
qu'une gens comptait toujours plusieurs familles ayant des 
noms divers, et ils citent volontiers l'exemple de la gens Cor- 
nélia, qui renfermait en effet des Scipions, des Lentulus, des 
Cossus, des Sylla. Mais il s’en faut bien qu'il en fût toujours 
ainsi. La gens Marcia paraît n'avoir jamais eu qu’une seule 
lignée; on n’en voit qu'une aussi dans la gens Lucrétia, et 
dans la gens Quintilia pendant longtemps. Il serait as- 
surément fort difficile de dire quelles sont les familles 
qui ont formé la gens Fabia, car tous les Fabius connus 
dans l’histoire appartiennent manifestement àla même souche; 
tous portent d’abord le même surnom de Vibulanus; ils le 
changent tous ensuite pour celui d'Ambustus, qu'ils rem- 
placent plus tard par celui de Maximus ou de Dorso. 

On sait qu’il était d'usage à Rome que tout patricien por- 
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tât trois noms. On s'appelait, par exemple, Publius Cornélius 
Scipio. Ils n’est pas inutile de rechercher lequel de ces trois 
mots était considéré comme le nom véritable. Publius n'était 
qu'un nom mis en avant, prænomen; Scipio était un nom 
ajouté, agnomen. Le vrai nom, nomen, était Cornélius : or, 
ce nom était en mème temps celui de la gens entière. N’au- 
rions-nous que ce seul renseignement sur la gens antique, il 
nous suffirait pour affirmer qu'il y a eu des Cornélius avant 
qu'il y eût des Scipions, et non pas, comme on le dit sou- 
vent, que la famille des Scipions s'est associée à d’autres 
pour former la gens Cornélia. 

Nous voyons, en effet, par l'histoire, que k gens Cornélia 
fut longtemps indivise et que tous ses membres portaient 
également le cognomen de Maluginensis et celui de Cossus. 
C'est seulement au temps du dictateur Camille qu’une de ses 
branches adopte le surnom de Scipion; un peu plus tard, une 
autre branche prend le surnom de Rufus, qu'elle remplace 
ensuite par celui de Sylla. Les Lentulus ne paraissent qu'à 
l'époque des guerres des Samnites, les Céthégus que dans la 
seconde guerre punique. Il en est de même de la gens Claudia. 
Les Claudius restent longtemps unis en une seule famille et 
portent tous le surnom de Sabinus ou de Regillensis, signe de 
leur origine. On les suit pendant sept générations sans distin- 
guer de branches dans cette famille d’ailleurs fort nombreuse, 
C'est seulement à la huitième génération, c'est-à-dire au temps 
de la première guerre punique, que l'on voit trois branches 
se séparer et adopter trois surnoms qûi leur deviennent héré- 
ditaires : ce sont les Claudius Pulcher qui se continuent pen- 
dant deux siècles, les Claudius Centho, qui ne tardent guère à 
s'éteindre, et les Claudius Néro, qui se perpétuent jusqu'au 
temps de l'Empire. 

Il ressort de tout cela que la gens n'était pas une associa- 
tion de familles, mais qu'elle était la famille elle-même. Elle 
pouvait indifféremment ne comprendre qu’une seule lignée ou 
produire des branches nombreuses; ce n'était toujours qu'une 
famille. 

Il est d'ailleurs facile de se rendre compte de la formation 
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de la gens antique et de sa nature, si l'on se reporte aux 
vieilles croyances et aux vieilles institutions que nous avons 
observées plus haut. On reconnaîtra même que la gens est dé- 
rivée tout naturellement de la religion domestique et du droit 
privé des anciens âges. Que prescrit, en effet, cette religion 
primitive? Que l'ancêtre, c’est-à-dire l’homme qui le premier 
a été enseveli dans le tombeau, soit honoré perpétuellement 
comme un dieu, et que ses descendants réunis chaque année 
près du lieu sacré où il repose lui offrent le repas funèbre. 
Ce foyer toujours allumé, ce tombeau toujours honoré d'un 
culte, voilà le centre autour duquel toutes les générations vien- 
nent vivre et par lequel toutes les branches de la famille, 
quelque nombreuses qu’elles puissent être, restent groupées 
en un seul faisceau. Que dit encore le drôit privé de ces vieux 
âges? En observant ce qu'était l'autorité dans la famille an- 
cienne, nous avons vu que les fils ne sestparaient pas du père; 
en étudiant les règles de la transmission du patrimoine, nous 
avons constaté que, grâce au principe de la communauté du 
domaine, les frères cadets ne se séparaient pas du frère aîné. 
Foyer, tombeau, patrimoine, tout cela à l'origine était indi- 
visible. La famille l'était par conséquent. Le temps ne la dé- 
membrait pas. Cette famille indivisible, qui se développait à 
travers les âges, perpétuant de siècle en siècle son culte et 
son nom, c'était véritablement la gens antique. La gens était 
la famille, mais la famille ayant conservé l'unité que sa re- 
ligion lui commandait, et ayant atteint tout le développement 
que l’ancien droit privé lui permettait d'atteindre. 


1. Nous n'avons pes à revenir sur ce que nous avons dit plus bout (liv. Il, ch. v) 
de l'agnasion. On a pu voir que l'agnation et la gentilité découlaient des mèmes 
renté de mème nature. Le passage de la loi des Douze 
Tables qui assigne l'héritage aux gentiles à défaut d'ognati a embarrassé les juris- 
tonsultes et a fait penser qu'il pouvait y aroir une différence essentielle entre ces 
deux sortes de parenté. Mais cette différencs essentiells ne se voit dans aucun texte, 
On était agnarus comme on était genuilis, par la descendance masculine et par le 
lien religieux. I] n'y avait entre les deux qu'une différence de degré, qui se marqua 
surtout à partir de l'époque où les branchesd'une mème gens se séparèrent. L' 
fus fut membre de la branche, le gentilia de la gens. Il s'établit alors la n 
tinction entre les termes de gentilis el d'agnatus qu'entre les mots gens el fami- 
lis. Familiam dicimus omnfum agnatorum, dit Ulpien au Digeste, lv, L, tit. 
16,5 195. Quand on était agnat à l'égard d'un homme, on élait à plus forte raison 
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Cette vérité admise, tout ce que les écrivains anciens nous 
disent de la gens devient clair. L’étroite solidarité que nous 
remarquions tout à l'heure entre ses membres n'a plus rien 
de surprenant :ils sont parents par la naissance. Le culte qu'ils 
pratiquent en commun n’est pas uno fiction: il leur vient de 
leurs anctres. Comme ils sont une même famille, ils ont une 
sépulture commune. Pour la même raison, la loi des Douze 
Tables les déclare aptes à hériter les uns des autres. Comme 
ils avaient tous, à l’origine, un même patrimoine indivis, ce 
fut un usage et même une :zcessité que la gens entière ré- 
pondit de la dette d'un de ses membres, et qu'elle payät la 
rançon du prisonnier ou l'amende du condamné. Toutes ces 
règles s'étaient établies d’elles-mêmes lorsque la gens avait 
encore son unité; quand elle se démembra, elles ne purent 
pas disparaître complétement. De l'unité antique et sainte de 
cette famille il resta des marques persistantes dans le sacri- 
fice annuel qui en rassembliit les membres épars, dans la 
législation qui leur reconnaissait des droits d'hérédité, dans 
les mœurs qui leur enjoignaient de s’entr’aider. 

Il était naturel que les membres d'une même gens portassent 
un même nom, et c'est aussi ce qui arriva. L'usage des noms 
patronymiques date de cette haute antiquité et se rattache 
visiblement à cette vieille religion. L'unité de naissance et de 
eulte se marqua par l'unité de nom. Chaque gens se transmit 
de génération en génération le nom de l'ancätre et le perpétua 
avec le.mème soin qu'elle perpétuait son culte. Ce que les 
Romains appelaient proprement nomen était ce nom de l’an- 
cètre que tous les descendants et tous les membres de la gens 
devaient porter. Un jour vint où chaque branche, en se ren- 
dant indépendante à certains égards, marqua son individua- 
son gentilis ; mais on pouvait être geniflis sans être agnat. La loi des Doure Ta- 
bles donnait l'héritage, à défaut d'agnats, à ceux qui n'étaient que genéiles à l'é- 
gard du défunt, c'est-dire qui étaient de sa gens sans être de sa branche ou de sa 
familia. — Nous verrons plus loin qu'ilest entré dans la gens un élément d'ordre 
inférieur, la clientèle : de là s'est formé un lien de droit entre la gens et le client: 
or, ce lien de droit s'est appelé aussi çentilitas. Par exemple, dans Cicéron, De 
oraiore, 1, 39, l'expression jus gentilitetis désigne le rapport entre la gens et les 


lents. C'est'ainsi que 1» même mot a désigné deux choges que nous ne devons 
pas confondre. 
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lité en adoptant un surnom (cognomen). Comme d'ailleurs 
chaque personne dut être distinguée par une dénomination 
particulière, chacun eut son agnomen, comme Caius ou Quin- 
tus. Mais le vrai nom était celui de la gens; c'était celui-là 
que l'on portait officiellement ; c'était celui-là qui était sacré; 
c'était celui-là qui, remontant au premier ancêtre connu, de- 
vait durer aussi longtemps que la famille et que ses dieux. — 
Î1 en était de même en Grèce; Romains et Hellènes se ressem- 
blent encore en ce point. Chaque Grec, du moins s'il apparte- 
nait à une famille ancienne et régulièrement constituée, avait 
trois noms comme le patricien de Rome. L'un de ces noms 
Jui était particulier; un autro était celui de son père, etcomme 
ces deux noms alternaient ordinairement entre eux, l'ensemble 
des deux équivalait au cognomen héréditaire qui désignait à 
Rome une branche de la gens; enfin le troisième nom était 
celui de la gens tout entière. Ainsi l'on disait : Miltiade, 
fils de Cimon, Lakiade, et à la génération suivante, Cimon, 
fils de Miltiads, Lakiade, Kqpüv Muréüou Aœuéôns. Les Lakiades 
formaient un yévos comme les Cornelii une gens. Il en était 
ainsi des Butades, des Phytalides, des Brytides, des Amynan- 
drides, etc. On peut remarquer que Pindare ne fait jamais 
l'éloge de ses héros sans rappeler le nom de leur yévos. Cenom, 
chez les Grecs, était ordinairement terminé en tônç ou aène et 
avait ainsi une forme d’adjectif, de même que le nom de la 
gens, chez les Romains, était invariablement terminé en ius. 
Ce n’en était pas moins le‘ vrai nom; dans le langage jour- 
nalier on pouvait désigner l'homme par son surnom individuel, 
mais dans le langage officiel de la politique ou de la religion 
il fallait donner à l'homme sa dénomination complète et sur- 
tout ne pas oublier le nom du yévo!.— Il est digne deremarque 
que l'histoire des noms a suivi une tout autre marche chez 
les anciens que dans les sociétés chrétiennes. Au moyen âge, 
jusqu’au douzième siècle, le vrai nom était ls nom de baptême 
ou nom individuel, et les noms patronymiques ne sont venus 


1. 1 est vrai que plus tard la démocrate substitua le 10m du dème à celui du 
is, ce qui était une manière d'imiter el de s'approprier la règle antique 
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qu'assez tard comme noms de terre ou comme surnoms. Ce 
fat exactement le contraire chez les anciens. Or cette diffé- 
rence se rattache, si l'on y prend garde, à la différence des 
doux religions. Pour la vieille religion domestique, la fa- 
mille était le vrai corps, le véritable être vivant, dont l'in- 
dividu n'était qu'un membre inséparable : aussi le nom 
patronymique fut-il le premier en date et le premier en im- 
portance. La nouvelle religion, au contraire, reconnaissait à 
l'individu uno vie propre, une liborté complète, une indépen- 
dance toute personnelle, et ne répugnait nullement à l'isoler 
de la famille : aussi le nom de baptême fut-il le premier et 
longtemps le seul nom. 


49 Extension de la famille; l'esclavage et la clientèle. 


Co que nous avons vu de la famille, sa religion domestique, 
les dieux qu’elle s'était faits, les lois qu'elle s'était données, le 
droit d’aînesse sur lequel elle s'était fondée, son unité, son 
développement d'âge en âge jusqu'à former la gens, sa justice, 
son sacerdoce, son gouvernement intérieur, tout cela porte 
forcément notre pensée vers une époque primitive où la fa- 
mille était indépendante de tout pourvoir supérieur, et où la 
cité n'existait pas encore. 

Que l'on regarde cette religion domestique, ces dieux qui 
n'appartenaicnt qu'à une famille et n'exerçaient leur provi- 
dence que dans l'enceinte d’une maison, ce culte qui était 
secret, cette religion qui ne voulait pas être propagée, cette 
antique morale qui prescrivait l'isolement des familles : il est 
manifeste que des croyances de cette nature n’ont pu prendre 
naissance dans les esprits des hommes qu'à une époque où les 
grandes sociétés n'étaient pas encore formées. Si le sentiment 
religieux s’est contenté d'une conception si étroite du divin, 
c'est que l'association humaine était alors étroite en propor- 
tion. Le temps oùl’homme ne croyait qu'aux dieux domestiques 
est aussi le temps où il n'existait que des familles. Il est bien 
vrai que ces croyances ont pu subsister ensuite, et même fort 
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longtemps, lorsque les cités ot les nations étaient formées. 
L'homme ne s'affranchit pas aisément des opinions qui ont 
une fois pris l'empire sur lui. Ces croyances ont donc pu durer, 
quoïqu’elles fussent alors en contradiction avec l’état social. 
Qu'y a-t-il, en effet, de plus contradictoire que de vivre en 
société civile et d'avoir dans chaque famille des dieux parti 
culiers? Mais il est clair que cette contradiction n'avait pas 
existé toujours, et qu’à l’époque où ces croyances s'étaient 
établies dans les esprits et étaient devenues assez puissantes 
pour former une religion elles répondaient exactement à 
l'état social des hommes. Or, le seul état social qui puisse être 
d'accord avec elles est celui où la famille vit indépendante et 
isolée. 

C'est dans cet état que toute la race aryenne paraît avoir 
vécu longtemps. Les hymnes des Védas en font foi pour la 
branche qui a donné naissance aux Hindous; les vieilles 
croyances et le vieux droit privé l'attestent pour ceux qui sont 
devenus les Grecs et les Romains. 

Si l'on compare les institutions politiques des Aryas de 
l'Orient avec celles des Aryas de l'Occident, on ne trouve 
presque aucune analogie. Si l'on compare, au contraire, les 
institutions domestiques de ces divers peuples, on s'aperçoit 
que la famille était constituée d'après les mêmes principes 
dans la Grèce et dans l'Inde; ces principes étaient d'ailleurs, 
comme nous l'avons constaté plus haut, d’une nature si singu- 
lière qu'il n'est pas à supposer que cette ressemblance fût 
l'effet du hasard; enfin, non-seulement ces institutions offrent 
une évidente analogie, mais encore les mots qui les désignent 
sont souvent les mèmes dans les différentes langues que cette 
race a parlées depuis le Gange jusqu'au Tibre. On peut tirer 
de là une double conclusion : lune est que la naissance des 
institutions domestiques dans cette race est antérieure à 
l'époque où ses différentes branches se sont séparées ; l’autre 
est qu’au contraire la naissance des institutions politiques est 
postérieure à cette séparation, Les premières ont été fixées dès 
le temps où la race vivait encore dans son antique berceau 
de l'Asie centrale; les seçondes se sont formées peu à peu 








Google 


126 LIVRE Il. LA FAMILLE. 


dans les diverses contrées où ses migrations l'ont conduite. 

On peut donc entrevoir une lengue période pendant laquelle 
les hommes n'ont connu aucune autre forme de société que 
la famille. C’est alors que s'est produite la religion domestique, 
qui n’aurait pas pu naître dans une société autrement con- 
stituée et qui a dû même être longtemps un obstacle au dé- 
veloppement social. Alors aussi s’est établi l'ancien droit privé, 
qui plus tard s'est trouvé en désaccord avec les intérêts d’une 
société un peu étendue, mais qui était en parfaite harmonie 
avec l'état de société dans lequel il est né. 

Plaçons-nous donc par la pensée au milieu de ces antiques 
générations dont le souvenir n’a pas pu périr tout à fait et 
qui ont légué leurs croyances et leurs lois aux générations 
suivantes. Chaque famille a sa religion, ses dieux, son sacer- 
doce. L’isolement religieux est sa loi; son culte est secret. 
Dans la mort même ou dans l'existence qui la suit, les fa- 
milles ne so mêlent pas : chacune continus à vivre à part dans 
son tombeau, d'où l'étranger est exclu. Chaque famille a aussi 
sa propriété, c'est-à-dire sa part de terre qui lui est attachée 
inséparablement par sa religion: ses dieux Termes en gardent 
l'enceinte, et ses mânes veillent sur elle. L'isolement de la 
propriété est tellement obligatoire que deux domaines ne 
peuvent pas confiner l'un à l'autre et doivent laisser entre eux 
une bande de terre qui soit neutre et qui reste inviolable. 
Enfin chaque famille a son chef, comme une nation aurait son 
roi. Elle a ses lois, qui sans doute ne sont pas écrites, mais 
que la croyance religieuse grave dans le cœur de chaque 
homme. Elle a sa justice intérieure au-dessus de laquelle il 
n'en est aucune autre à laquelle on puisse appeler. Tout ce 
dont l’omme a rigoureusement besoin pour sa vie matérielle 
ou pour sa vie morale, la famille le possède en soi. Il ne lui 
faut rien du dehors; elle est un État organisé, une société qui 
se suffit. 

Mais cette famille des anciens âges n'est pas réduite aux 
proportions de la famille moderne. Dans les grandes sociétés 
la famille se démembre et s'amoindrit, mais en l'absence de 
toute autre société elle s'étend, elle se développe, elle se ra- 
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mifie sans se diviser. Plusieurs branches cadettes restent 
groupées autour d’une branche aînée, près du foyer unique 
et du tombeau commun. 

Un autre élément encore entra dans la composition de cette 
famille antique. Le besoin réciproque que le pauvre a du riche 
et que le riche a du pauvre fit des serviteurs. Mais dans cette 
sorte de régime patriarcal serviteurs ou esclaves, c’est tout un. 
On conçoit, en effet, que le principe d’un service libre, volon- 
taire, pouvant cesser au gré du serviteur, ne peut guère s’ac- 
corder avec un état social où la famille vit isolée. D'ailleurs 
la religion domestique ne permet pas d'admettre dans la fa- 
mille un étranger. Il faut donc que par quelque moyen le 
serviteur devienne un membre et une partie intégrante de 
cette famille. C’est à quoi l'on arrive par une sorte d'initiation 
du nouveau venu au culte domestique. 

Un curieux usags, qui subsista longtemps dans les maisons 
athéniennes, nous montre comment l’esclave entrait dans la 
famille. On le faisait approcher du foyer; on le mettait er 
présence de la divinité domestique; on lui versait sur la tête 
de l’eau lustrale, et il partageait avec la famille quelques ga- 
teaux et quelques fruits!. Cette cérémonie avait de l'analogie 
avec celle du mariage et celle de l'adoption. Elle signifiait sans 
doute que le nouvel arrivant, étranger la veille, serait dé- 
sormais un membre de la famille et en aurait la religion. 
Aussi l’esclave assistait-il aux prières et partageait-il les fètes?, 
Le foyer le protégeait; la religion des dieux Lares lui appar- 
lenait aussi bien qu’à son maître’. C'est pour cela que 





1. Démosthène, in Stephanum, !, 14. Aristophans, Plutus, 768. Ces deux écri- 
vains indiquent clairement une cérémonie, mais ne la décrivent pas. Le scholiaste 
d'Aristophane ajoute quelques détails. Voyez, dans Eschyle, comment Clytemnes- 
tre reçoit une nouvelle sselave : « Entre dans cette maison, puisque Jupiter vut 
que tu partages les ablutions d'eau lustrale, avec mes autres esclaves, auprès de 
mon foyer domestique » (Eschyle, Agamemnon, 1035-1038). 

2. Aristote, Économiques, 1, 5 : «C'est pour les ssclaves encore plus que pour 
Les personnes libres qu'il faut accomplir les sacrifices et lea fêtes. » Cicéron, Dale. 
gbus, Il, 8 : Férias in famulie habenio. Aux jours de fêtes, il était interdit de 
faire travailler l'esclave (Cic., Da Legib, Il, 12). 

3. Cicéron, Da legib., 1, 11 : Neque ea, quæ a mnajoribus prodita est quum 
dominis tum famulis religio Larum, repudianda est. L'exlave pouvait mème 
accomplir l'acte religieux au nom de son maitre; Caion, De re rustica, 83. 
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l'esclave devait être enseveli dans le lieu de sépulture de la 
famille. 

Mais, par cela même que le serviteur acquérait le culte et le 
droit de prier, il perdait sa liberté. La religion était une chaîne 
qui le retenait. Il était attaché à la famille pour toute sa vie 
et même pour le temps qui suivait la mort. 

Son maître pouvait le faire sortir de la basse servitude et 
le traiter en homme libre. Mais le serviteur ne quittait pas 
pour cela la famille. Comme il y était lié par le culte, il ne 
pouvait pas sans impiété se séparer d'elle. Sous le nom 
d'affranchi ou sous celui de client, il continuait à reconnaître 
l'autorité du chef ou patron et ne cessait pas d’avoir des obli- 
gations envers lui. 11 ne se mariait qu'avec l'autorisation du 
maître, et les enfants qui naissaient de lui continuaient à 
obéir *. 

Il se formait ainsi, dans le sein de la grande famille, un cer- 
tain nombre de pelites familles clientes et subordonnées. Les 
Romains attribuaient l'établissement de laclientèle à Romulus, 
comme si une institution de cette nature pouvait être l’œuvre 
d'un homme. La clientèle est plus vieille que Romulus. Elle a 
d’ailleurs existé partout, en Grèce aussi bien que dans toute 
l'Italie®. Ce ne sont pas les cités qui l'ont établie et réglée; 
elles l'ont, au contraire, comme nous le verrons plus loin, 
peu à peu amoindrie et détruite. La clientèle est une institution 
du droit domestique, et elle a existé dans les familles avant 
qu’il y eût des cités. 

Il ne faut pasjuger de la clientèle des temps antiques d'après 
les clients que nous voyons au temps d’Horace. Il est clair que 
le client fut longtemps un serviteur attaché au patron. Mais 


1. Sur les obligations dus affranchis en Droit remain, voyez Digesle, XXXVIL, 
44, Dejure patronatue; XII, 15, De obrequiis parentibus et patronis præstan 
dis; XII, 4, De operis libertorum. — Le droit grec, en ce qui concerne l'affran- 
lientèle, s'est transformé beaucoup plus tôt que le droit romain. 
st-il resté fort peu de renscignements sur l'ancienne condition de eos 
classes d'hommes; voir pourtant Lysias, dans Harpocration, au mot morreeien, 
Chrysippe dans Athénée, VI, 93, et un passage curieux de Platon, Lois, XI, p. 915. 
Ten résulte que l'affranchi avait toujours des devoirs envers son ancien maitre, 

2. Clientèle chez les Sabins (Til ive, Il, 16; Denys, V, 40); chez Etrusques 
Denys, IX, 5); chez les Grecs, 1 PMamuaès wat dygates (Denys, 1l, 9). 


















Google 


CIAP. X. LA GENS À ROME ET EN GRÈCE. 129 


il ÿ avait alors quelque chose qui laisait sa dignité : c'est qu'il 
avait part au culte et qu'il était associé à la religion de la 
famille. Il avait le même foyer, les mêmes fêtes, les mêmes 
sacra que son patron. À Rome, en signe de cette communaulé 
religieuse, il prenait le nom de la famille. Il en était con- 
sidéré comme un membre par l'adoption. De là un lien étroit 
et une réciprocité de devoirs entre le patron et le client. 
Écoutez la vieille loi romaine : « Si le patron a fait tort à son 
client, qu'il soit maudit, sacer esto, qu'il meure ! ». Le patron 
doit protéger le client par tous les moyens et toutes les forces 
dont il dispose, par sa prière comme prêtre, par sa lance 
comme guerrier, par sa loi comme juge. Plus tard, quand la 
justice de la cité appellera le client, le patron devra le défendre; 
il devra même lui révéler les formules mystérieuses de la loi 
qui lui feront gagner sa cause *. On pourra témoigner en justice 
contre un cognat, on ne le pourra pas contre un clients; et 
l'on continuera à considérer les devoirs euvers les clients comme 
fort au-dessus des devoirs enversles cognats *. Pourquoi? C'est 
qu'un cognat, lié seulement par les femmes, n’est pas un parent 
et n'a pas part à la religion de la famille. Lo client, au con- 
traire, a la communauté du culle; il a, tout inférieur qu'il est, 
la véritable parenté, qui consiste, suivant l'expression de Platon, 
à adorer les mêmes dieux domestiques. 

La clientèle est un lien sacré que la religion a formé et que 
rien ne peut rompre. Une fois client d'une famille, on ne peut 
plus se détacher d'elle. La clientèle de ces temps primitifs 
n’est pas un rapport volontaire et passager entre deux hommes; 
elle est héréditaire; on est client par devoir, de père en filss. 





1. Loi des XII Tables, citée par Servius, ad Æn., VI, 609. Cf. Vireil 
fraus innexa client, — Sur les devoirs des patrons, voy. Denys, LI, 10. 

2. Clienti promers jura, Horace, Épit. II, 1, 104. Cicéron, De orat., II, 33. 

3. Caton, dans Aulu-Gelle, V, 3; XXI, 1 : Aduersus cognalos pro cliente tes. 
tatur j testimonium adveraus cliontem nemo dicit. 

4. Aulu-Gelle, XX, 1 : cliente tuendum esse contra cognatos. 

5. Cette vérité, à noire avis, ressort pleinement de deux traits qui nous sont rap- 
portés, l'un par Plutarque, l'autre par Cicéron. C. Hérennius, appelé en témoignage 
cuntre Marius, aégua qu'il était contrairs aux règles antiques qu'un patren témoi- 
goût contre son comme on s'étennait apparemment que Marius, qui ar 
ête déjà tritun, fat quatifé de lent, 1 sjouta qu'en effet « Marius et sa famille 
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On voit par tout cela que la famille des temps les plus 
anciens, avec sa branche aînée et ses branches cadettes, ses 
serviteurs et ses clients, pouvait former un groupe d'hommes 
fort nombreux. Une famille, grâce à sa religion qui en main- 
tenait l'unité, grâce à son droit privé qui larendait indivisible, 
grâce aux lois de la clientèle qui retenaient ses serviteurs, 
arrivait à former à la longue une société fort étendue qui 
avait son chef héréditaire. C'est d'un nombre indéfini de 
sociétés de cette nature que la race aryenne paraît avoir été 
composée pendant une longue suite de siècles. Ces milliers de 
petits groupes vivaient isolés, ayant peu de rapports entre 
eux, n'ayant nul besoin les uns des autres, n'étant unis par 
aucun lien nireligieux ni politique, ayant chacun son domaine, 
chacun son gouvernement intérieur, chacun ses dieux. 


étaient de toute ancienneté clients de la famille des Hérennius. » Les juges adri- 
rent excuse, mais Marius, qui ne se souciait pas d'être réduit à celle situ 
tiva, répliqua que, le jour où il avait été élu à une magistrature, il avail été affra 
li de la clientèle; « ce qui n'était pas tout à fait vrai, ajoute l'Historien, car teute 
magistrature n'afranchit pas de la condition de client; il n'y a que les magisir 
Lures eurules qui aient ce privilége » (Plut., Vie de Marius, 5). La clientèle & 
dune, sauf cette unique exception, obligatoire et héréditaire; Marius l'arait oubli 
les Hérennius s'en souvenaient. — Cicéron mentionne un procès qui fut débattu de 
sn Lemps entre les Claudius et les Marcellus; les premiers, à titre de chefs de |» 
gens Claudia, prétendaient, en vertu du iroit ancien, que les Marcellus étaient leurs 
Slients ; ea vain ceux-ci étaient-ils depuis deux siècles au premier rang dans l'État: 
les Claudius persistaient à soutenir qué le lien de clientèle n'avait pas pu être bre. 
2 Ces deux fils échappés à l'œubli nous permetent de juger ce qu'tuit 
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LA CITÉ 


CHAPITRE PREMIER. 


La phratrie et la carie; la triba. 


Nous n’avons présenté jusqu'ici etnous ne pouvons présenter 
encore aucune date. Dans l'histoire de ces sociétés antiques, 
les époques sont plus facilement marquées par la succession 
des idées et des institutions que par celle des années. 

L'étude des anciennes règles du droit privé nous a fait 
entrevoir, par delà les temps qu'on appelle historiques, une 
période de siècles pendant lesquels la famille fut la seule forme 
de société. Cette famille pouvait alors contenir dans son large 
cadre plusieurs milliers d'êtres humains. Mais dans ces limites 
l'association humaine était encore trop étroite : trop étroite 
pour les besoins matériels, car il était difficile que cette famille 
sæ suffit en présence de toutes les chances de la vie; trop 
étroite aussi pour les besoins moraux de notre nature, car 
nous avons vu combien dans ce petit monde l'intelligence du 
divin était insuffisante et la morale incomplète. 

La petitesse de cette société primitive répondait bien à la 
petitesse de l'idée qu'on s'était faite de la divinité. Chaque 
famille avait ses dieux, et l’homme ne concevait et n'adorait 
que des divinités domestiques. Mais il ne devait pas se con- 
tenter longtemps de ces dieux si fort au-dessous de ce que son 
intelligence peut atteindre. S'il lui fallait encore beaucoup de 
siècles pour arriver à se représenter Dieu comme un être 
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unique, incomparable, infini, du moins il devait se rapprocher 
insensiblement de cet idéal on agrandissant d'âge en âge sa 
conception et en reculant peu à peu l'horizon dont la ligne 
sépare pour lui l’Étre divin des choses de la terre. 

L'idée religieuse et la société humaine allaient donc grandir 
en même temps. 

La religion domestique défendait à deux familles dese mêler 
et de se fondre ensemble. Mais il était possible que plusieurs 
familles, sans rien sacrifier de ieur religion particulière, 
s'unissent du moins pour la célébration d’un autre culte qui 
leur fût commun. C'est ce qui arriva. Un certain nombre de 
familles firmèrent un groupe, que la langue grecque appelait 
une phratrie, la langue latine une curie!. Existait-il entre les 
familles d'un mème groupe un lien-de naissance? Il est im- 
possible de l'affirmer. Ce qui est sûr, c'est que cette associatior. 
nouvelle ne se fit pas sans un certain élargissement de l'idée 
religieuse. Au moment même où elles s'unissaient, ces familles 
conçurentune divinité supérieure à leurs divinités domestiques, 
qui leur était commune à toutes, et qui veillait sur le groupe 
entier. Elles lui élevèrent un autel, allumèrent un feu sacré 
et instituërent un culte*. 

Il n'y avait pas de curie, de phratrie, qui n'eût son autel et 
son dieu protecteur. L'acte religieux y était de même nature 


1. Ce mode de génération de la phratrie est nettement indiqué dans un curieux 
fragment de Dicéarque (Fragm. hist. gr., éd. Didot, 1. Il, p. 238); après avoir 
parlé du culie de famille, qui ne se communiquait pas même par le mariage, il 
oule + éxdga ras Erin tapüv oc œiveBee Sy eparçlav vénater. Les phratries sont 
signalées dans Homère comme une institution commune à la Grèce; Iliade, Il, 
362 : xp dla xark ga, er gpfros, région, de gpfsen gefronges dprirn, ga 
& güots. — Pollux, I, 52 : gparpiau ras PvexaiÂrxe, ai Ly bte ylon raéxovre. Dé. 
mosthène, ia Macariatum, 14; Isée, de Philoct. hered., 10. — Il y avait des 
phratries "à Thèbes (scholiaste de Pindare, Isthm., VI, 18), à Coriithe (ibid. 
Ulymp., XII, 427) ; en Thessalie (ibid., Jsthm., X, 85); à Néapolis (Strabon, 
V, pe 246); en Crète (Bæckh, Corp. inacr., n° 2555). Quelques historiens penseni 
que les GGu de Sparte correspondent aux phrairié d'Athènes. — Les mois 
pbratrie et carie étaient regardés comme synonymes; Denys d'Halicarnusse (11, 85) 
ët Dion Cassius (fragm. 14) les traduisent l'un par l'autre. 

2, Démosthène, in Macars. 14, et Isée, de Apollod. hered., mentionnent l'au- 
tel de la phratrie et le sacrifics qui s'y faisait. Cral: aus (dans Athénée, XI, 3, p. 460) 
parle du dieu qui préside à la phratrie, Zeix ggeréques. Pollux, IL, 62 : el gpésqu. 
ppérogue, ppérpiov inalitro. gpérpios alf, À dub vol godrogue 

ce 


























Google 


CHAP. I. LA PHRATRIE ET LA CURIE. 133 


que dans la famille. Il consistait essentiellement en un repas 
fait en commun; la nourriture ayait été préparée sur l'autel 
lui-même et était par conséquent sacrée; on la mangeait on 
récitant quelques prières; la divinité était présente et recevait 
sa part d'aliments et de breuvage!. 

Ces repas religieux de la curis subsistèrent longtemps à 
Rome; Cicéron les mentionne, Ovide les décrit*. Au temps 
d'Auguste ils avaient encore conservé toutes leurs formes 
antiques. « J’ai vu dans ces demeures sacrées, ditun historien 
de cette époque, le repas dressé devant le dieu; les tables 
étaient de bois, suivant l'usage des ancêtres, et la vaisselle 
était de terre. Les aliments étaient des pains, des gâteaux de 
fleur de farine, et quelques fruits. J'ai vu faire les libations; 
elles ne tombaient pas de coupes d'or ou d'argent, mais de 
vases d'argile; et j'ai admiré les hommes de nos jours qui 
restent si fidèles aux rites et aux coutumes de leurs pères” ». 
A Athènes, aux jours de lêles tels que les Apaturies ot les 
Thargélies, chaque phratrie se réunissait autour de son autel; 
une victime était immolée; les chairs, cuites sur le feu sacré, 
étaient partagées entre tous les membres de la phratrie, el 
l'on avait grande attention à ce au’aucun étranger n'en eût 
une parti. 

Il y a des usages qui ont duré jusqu'aux derniers temps de 
l'histoire grecque et qui jettent quelque lumière sur la nature 
de la phrairie antique. Ainsi nous voyons qu'au temps de 
Démosthène, pour faire partie d'une phratrie, il fallait être 


1. Sgusquuxt Diteve (Athénéo, V, 2); Curiales mensæ (Festus, p. 64). 

2. Cicéron, De orat., I, 7: dies curiæ, convivium. Ovide, Fasl., VI, 305. Denys, 
1, 65. 

‘3. Denys, II, 23. Quoi qu'il en dise, quelques changements s'étaient introduits. 
Les repas de la curie n'étaient plus qu'une vaine formalité, bonne pour les prêtres. 
Les membres de la curie s'en dispensaient voluntiers, et l'usage s'était introduir 
de remplacer le repas commun par une distribution de vivres et d'argent; Plaute, 
Aululaire, V, 69 et 137. 

4. lsée, de Apollod. hered., 15-47, décrit un de ces repes; ailleurs (de Astyph. 
kered., 33) il parle d'un homme qui, étant sorti de sa phratrie par suite d'une au1op- 
lion, y était considéré comme étranger; en vain se présentait-il à chaque repas 
seré, on pe lui donnait aucune part des chairs de la victime, Cf. Lysias, Fragm.. 
10 (éd. Didot, t. 11, p. 255): « Si un homme né de parents étrangers se joint à uno 
phratrie, tout Athéuien pourra le poursuivre en justice. » 
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né d'un mariage légitime dans une des familles qui la com- 
posaient. Car la religion de la phratrie, comme celle de la 
famille, ne se transmetlait que par le sang. Le jeune Athénien 
était présenté à la phratrie par son père, qui jurait qu'il était 
son fils, L'admission avait lieu sous une forme religieuse. La 
phratrie immolait une victime et en faisait cuire la chair sur 
Vautel; tous les membres étaient présents. Refusaient-ils 
d'admettre le nouvel arrivant, comme ils en avaient le droit, 

‘s'ils doutaient de la légitimité de sa naissance, ils devaient 
enlever la chair de dessus l'autel. S'ils ne le faisaient pas, si 
après la cuisson ils partageaientavec lenouveau venu les chairs 
de la victime, le jeune homme était admis et devenait irré- 
vocablement membre de l'association. Ce qui explique ces 
pratiques, c'est que les anciens croyaient que toute nourriture 
préparée sur un autel et partagée entre plusieurs personnes 
établissait entre elles ua lien indissoluble et une union sainte 
qui ne cessait qu'avec la vier. 

Chaque phratrie ou curie avait un chef, curion ou phra- 
triarque, dont la principale fonction était de présider aux sa- 
crifices. Peut-être ses attributions avaient-ellesété, à l'origine, 
plus étendues. La phratrie avait ses assemblées, ses délibéra- 
tions, et pouvait porter des décrets’. En elle, aussi bien que 





4. Démosthène, in Macariumu, 13-15. Isée, de Philoct. hered., 21-22; do Ui- 
ronis hered., 1) Rappelons qu'une adoption régulière produisait toujours les 
mèmes elfets que la fliation légitime et qu'elle en tenait lieü. 

2. Cette même opinion -st le principe de l'hospitalité antique. 11 n'est pas de 
notre sujet de décrire eette eurieuse institution. Disons seulement que la religion y 
eut une grande part. L'homme qui avait réussi à attsindre le foyer ne pouvait plus 
être regardé comme un étranger; il était devenu igieus: (Sophocle, Trachin., 262; 
Euripide, Jon, 654 ; Eschyle, Euménides, 577 ; Thucydide, 1, 137). Celui qui avaï 
partagé le repas sacré était pour toujours en communauté religieuse avec son hôte; 
c'est pour cela qu'Évandre dit aux Troyens : Communem vocate Deum (Virgile, 
Enéide, VIII, 275). — lei se voit un exemple de ce qu'il y a toujours de sagement 
illogique dans l'âme humaine : religion domestique n'est pas faile pour l'étranger; 
par essence, elle le repousse, mais par cela mème l'étranger qui yest une fois admis 
est d'autant plus sacré, Dès qu'il a touché le foyer, il faut de toute nécessité qu'i 
cesse d'être un étranger. Le même principe qui l'écartait hier exige qu'il soit au- 
jourd'hui et pour toujours un membre de la famille. 

3. Sur le curio ou magister curiæ, voy. Denys, li, 64; Varron, De lingl.at., V, 
83; Pestus, p. 128, Le phratriarque est mentionné daus Démusthèue, ên Bubul., 28. 
La détibération et le vole sont décrits dans Dém., in Macart., 82. Plusieurs in- 
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dans la famille, il y avait un dieu, un culte, un sacerdoce, une 
justice, un gouvernement. C'était une petite société qui était 
modelée exactement sur la famille. 

L'association continua naturellement à grandir, et d'après 
le même mode. Plusieurs curies ou phratries se groupèrent et 
formèrent une tribu. 

‘Ce nouveau cercle eut encore sa religion ; dans chaquetribu 
il y eut un autel et une divinité protectrice. 

Le dieu de la tribu était ordinairement de même nature que 
celui de la phratrie ou celui de la famille. C’était un homme 
divinisé, un héros. De lui la tribu tirait son nom : aussi les 
Grecs l’appelaient-ils le héros éponyme. Il avait son jour de 
fête annuelle. La partie principale de la cérémonie religieuse 
était un repas auquel la tribu entière prenait part*. 

La tribu, comme la phratrie, avait des assemblées et portait 
des décrets, auxquels tous sesmembres devaient se soumettri 
Elle avait un tribunal et un droit de justice sur ses membres. 
Elle avait un chef, tribunus, pukfaoikeës 5. Dans ce qui nous 
reste des inslitutions de la tribu, on voit qu'elle avait élé 
constituée, à l'origine, pour être une société indépendante, et 
comme s’il n’y eût eu aucun pouvoir social au-dessus d’elle*. 





Siptions contiennent des décrets rendus par des phratries; voy. Corpus énéer. 
auie., L Il, éd. Kôller, n°" 593, 509, 600. 

4. Eudiur Bay iupè (Pollux, VIII, 110), 

2. dudreixà Stirva (Alliénée, V, 2); Pollüx, II, 67; Démosthène, in Bot. de nom., 
1.Sur les quatre anciennes tribus d'Athènes et sur Leurs rapports avec les plhratries 
etles yém, voy. Pollux, VIIL, 109-114, et Harpocratin, vo sgursbs, d'après Aristote. 
L'existence d'anciennes tribus, au nombre de trois on quatre, est un faut commun 2 
toutes les cités grecques, doricnnes ou ioniennes ; Luce. Îl, 352 et 66 ; Ddyssce. 
XX, 4177; Hérodote, IV, 161: V, 68 et 69 ; voy. Ouf. Müller, Dorier, L. Il, p. 75. 
Il y a une distinctien à faire entre les tribus religicuses des premiers temps et les 
uibus simplement locales des emps postiricurs; nous ÿ reviendrons (lus luin. Les 
premières seules sont en rapport avec les phratries et les 

3. Pollux. VIII, 441: où gue6aonutg, 1 Ebrarquôos ênris pére +0, iugür rte 
ivre. Cf. Aristote, fragment cité par Photius, vo vsuxpagia. 

4. L'organisation politique et religieuse dés tros Lribus primitives de Liome a 
laissé peu de traces dans les documents. Tout ce qu'un sait, c'est qu'elles étaient 
compusées de curies et de gen£es et que chacune d'elles avait sou éribunus Leurs 
nom de Ramnes, Titics, Luceres, se sont conservés, ainsi que quelques cérémonies 
de leur culte. Ces tribus étaient d'ailleurs des corps trop considérables pour que la 
cité ne fit pas en sorts de les afaïblir et de leur ôter l'indépendance. Les pléLéiens 
aussi ont travaillé à les faire d'sparalre, 
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CHAPITRE II. 


Nouvelles croyances religieuses 
1° Les dieux de la nature physique. 


Avant de passer de la formation des tribus à la naissance 
des cités, il faut mentionner un élément important de la vie 
intellectuelle de ces antiques populations. 

Quand nous avons recherché les plus anciennes croyances 
de ces peuples, nous avons trouvé une religion qui avait pour 
objet les ancêtres et pour principal symbole lefoyer; c'est elle 
qui a constitué la famille et établi les premières lois. Mais 
cette race a eu aussi, dans toutes ses branches, une autre 
religion, celle dont les principales figures ont été Zeus, Héra, 
Athéné, Junon, celle de l'Olympe hellénique et du Capitole 
romain. 

De ces deux religions, la première prenait ses dieux dans 
l'âme humaine ; la seconde prit les siens dans la nature phy- 
sique. Si le sentiment de la force vive et de la conscience qu’il 
porte en lui avait inspiré à l'homme la première idée du divin, 
la vue de cette immensilé qui l'entoure et qui l’écrase traça à 
son sentiment religieux un autre cours. 

L'homme des premiers temps était sans cesse en présence 
de la nature; les habitudes de la vie civilisée ne mettaient pas 
encore un voile entre elle et lui. Son regard était charmé par 
ces beautés ou ébloui par ces grandeurs. Il jouissait de la 
lumière, il s’effrayait de la nuit, et quand il voyait revenir « la 
sainte clarté des cieux! », il éprouvait de la reconnaissance. 
Sa vie était dans les mains de la nature; il attendait le nuage 
bienfaisant d'où dépendait sa récolte; il redoutait l'orage qui 
pouvait détruire le travail et l'espoir de toute une année. I! 
sentait à tout moment sa faiblesse et l'incomparable force de 


4 Sophecle, Antigone, v. 819. Les Védas expriment sourent la même idée 
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ce qui l'entourait. Il éprouvait perpétuellement un mélange 
de vénération, d'amour et deterreur, pour cette puissante 
nature. 

Ge sentiment ne le conduisit pas tout de suite à la conception 
d’un Dieu unique régissant l’univers. Car il n'avait pas encore 
l'idée de l'univers. Il ne savait pas que la terre, le soleil, les 
astres, sont des parties d'un même corps; la pensée ne lui 
venait pas qu'ils pussent être gouvernés par un même Être. 
Auxpremiers regards qu’il jeta sur le monde extérieur, l'homme 
se le figura comme une sorte de république confuse où des 
forces rivales se faisaient la guerre. Comme il jugeait les 
choses extérieures d'après lui-même et qu'il sentait en Ininne 
personne libre, il vit aussi dans chaque partie de la création, 
dans le sol, dans l'arbre, dans le nuage, dans l'eau du fleuve, 
dans le soleil, autant de personnes semblables à la sienne; il 
leur attribua la pensée, la volonté, le choix ces actes; comme 
illes sentait puissants et qu'il subissait leur empire, il avoua 
sa dépendance; il les pria et les adora; il en fit des dieux. 

Ainsi, dans cette race, l'idée religieuse se présenta sous deux 
formes très-différentes. D’une part, l'homme attacha l'attribut 
divin au principe invisible, à l'intelligence, à ce qu’ilentrevoyail 
de l'âme, à ce qu'il sentait de sacré en lui. D’autre part, il 
appliqua son idée du divin aux objets extérieurs qu'il contem- 
plait, qu'il aimait ou redoutait, aux agents physiques qui 
étaient les maîtres de son bonheur et de sa vie. 

Ces deux ordres de croyances donnèrent lieu à deux religions 
que l'on voit durer aussi longtemps que les sociétés grecque 
et romaine. Elles ne se firent pas la guerre; elles vécurent 
même en assez bonne intelligence et se partagèrent l'empire 
sur l’homme; mais elles ne se confondirent jamais. Elles 
eurent toujours des dogmes tout à fait distincts, souvent 
contradictaires, des cérémonies et des pratiques absolument 
différentes. Le culte des dieux de l'Olympe et celui des héros 
et des mânes n'eurent jamais entre eux rien de commun. De 
ces deux religions, laquelle fut la première en date, on ne 
saurait le dire; on ne saurait même affirmer que l'une ait été 
antérieure à l'autre; ce qui est certain, c'est que l’une, celle des 
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morts, ayant été fixée à une époque très-lointaine, resta tou- 
jours immuable dans ses praliques, pendant que ses dogmes 
s’effaçaient peu à peu ; l’autre, celle de la nature physique, fut 
plus progressive et se développa librement à travers les âges, 
modifiant peu à peu ses légendes etsesdoctrines, et augmentant 
sans cesse son autorité sur l’homme. 


2 Rapport de celte retigion avec le développement 
de la société humaine. 


On peut croire que les premiers rudiments de cette religion 
de la nature sont fort antiques; ils le sont peut-être autant 
que le culte des ancêtres; mais, comme elle répondait à des 
conceptions plus générales et plus hautes, il lui fallut beau- 
coup plus de temps pour se fixer en une doctrine précise*. Il 
est bien avéré qu'elle ne se produisit pas dans le monde en un 
jour et qu'elle ne sortit pas toute faite du cerveau d’un homme. 
On ne voit à l'origine de cette religion ni un prophète ni un 
corps de prêtres. Elle naquit dans les différentes intelligences 
par un effet de leur force naturelle. Chacune se la fit à sa 
façon. Entre tous ces dieux, issus d'esprits divers, il y eut des 
ressemblances, parce que les idées se formaient en l’homme 
suivant un mode à peu près uniforme ; mais il y eutaussi une 
très-grande variété, parce que chaque esprit était l'auteur de 
ses dieux. Il résulta de là que cette religion fut longtemps 
confuse et que ses dieux furent innombrables. 

Pourtant les éléments que l'on pouvait diviniser n'étaient 
pas très-nombreux. Le soleii qui féconde, la terre qui nourrit, 
le nuage tour à tour bienfaisant ou funeste, telles étaient les 
principales puissances dont on pût faire des dieux. Mais de 


1. Estil nécessaire de rappeler toutes les traditions grecques et italiennes qui 
faisaient de la religion de Jupier une religion jeuns et relativement récente? La 
Grèce et l'Ilalie avaient conservé le souvenir d'un temps où les sociétés humaines 
existaient déjà et où celle religinn n'était pas encore formée. Ovide, Fast. Il, 249: 
Virgile, Géorg., I, 126: Eschyle, Euménides; Pausanias, VIU, 8. IL y a af parencs 
que chez les Hindous les Pêsris Ont été antérienrs aux Dérns, 
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chacun de ces éléments des milliers de dieux naquirent. C’est 
que le même agent physique, aperçu sous des aspects divers, 
reçut des hommes différents noms. Le soleil, par exemple, fut 
appelé ici Héraclès (le glorieux), la Phœæbos (l’éclatant), ail- 
leurs Apollon (celui qui chasse la nuit ou le mal); l'un le 
nomma l'Étre élevé (Hypérion), l'autre le secourable (Alexi- 
cacos); et, à la longue, les groupes d'hommes qui avaient 
donné ces noms divers à l’astre brillant ne reconnurent pas 
qu'ils avaient lo même dieu. 

En fait, chaque homme n’adorait qu’un nombre très-restreint 
de divinités ; mais les dieux de l’un ne semblaient pas être ceux 
de l'autre. Les noms pouvaient, à la vérité, se ressembler; 
beaucoup d'hommes avaient pu donner séparément à leur dieu 
le nom d'Apollon ou celui d'Hercule, car cesmots appartenaient 
à la langue usuelle et n'étaient que des adjectifs qui désignaient 
l'Être divin par l'un oul'autre de ses attributs les plus saillants. 
Mais sous ce même nom les différents groupes d'hommes ne 
pouvaient pas croire qu'il n’y eût qu'un dieu, On comptait 
des milliers de Jupiters différents; ily avait une multitude 
de Minerves, de Dianes, de Junons, qui se ressemblaient fort 
peu. Chacune de ces conceptions s'étant formée par le travail 
libre de chaque esprit et étant en quelque sorte sa propriété, 
il arriva que ces dieux furent longtemps indépendants les uns 
des autres, ct que chacun d’eur eut sa légende particulière et 
son culte". 

Comme la première apparition de ces croyances est d’une 
époque où les hommes vivaient encore dans l'état de famille, 
ces dieux nouveaux eurent d’abord, comme les démons, les 
héros et les lares, le caractère de divinités domestiques. Chaque 
famille s'était fait ses dieux, et chacune les gardait pour soi, 
comme des protecteurs dont elle ne voulait pas partager les 
bonnes grâces avec des étrangers. C'est là une pensée qui 


1. S'il arrivait souvent que plusieurs noms représentassent une même divinité ou 
une même conception de l'esprit, il arrivait aussi qu'un mème nom cachât souvent 
des divinités fort différentes : Poséidon Hippios, Poséidon Phytalmios, Poséidon 

ient des dieux divers qui 
a'avaienl ai les mêmes attribuls ni les mêmes adurateurs. 
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apparaît fréquemment dans les hymnes des Védas; et il n'y a 
pas de doute qu’elle n'ait été aussi dans l'esprit des Aryas de 
lOccident, car elle a laissé des traces visibles dans leur 
religion. À mesure qu'une famille avait, en personnifiant un 
agent physique, créé un dieu, elle l’associait à son foyer, le 
comptait parmi ses pénates et ajoutait quelques mots pour lui 
à sa formule de prière. C'est pour cela que l'on rencontre sou- 
vent chez les anciens des expressions comme celles-ci : les 
dieux qui siégent près de mon foyer, le Jupiter de mon foyer, 
l'Apollon de mes pères'. « Je te conjure, dit Tecmesse à Ajax, 
au nom du Jupiter qui siége près de ton foyer ». Médée la 
magicienne dit dans Euripide : «Je jure par Hécate, ma 
déesse maîtresse, que je vénère et qui habite ls sanctuaire de 
mon foyer ». Lorsque Virgile décrit ce qu'il y a de plus vieux 
dans la religion de Rome, il montre Hercule associé au foyer 
d'Évandre et adoré par lui comme divinité domestique. 

De là sont venus ces milliers de cultes locaux entre lesquels 
l'unité ne put jamais s'établir. De là ces luttes de dieux dont 
le polythéisme est plein et qui représentent des luttes de fa- 
milles, de cantons ou de villes. De là enfin cette foule innom- 
brable de dieux et de déesses, dont nous ne connaissons assu- 
rément que la moindre partie: car beaucoup ont péri, sans 
laisser même le souvenir de leur nom, parce que les familles 
qui les adoraient se sont éteintes ou que les villes qui leur 
avaient voué un culte ont été détruites. 

11 fallut beaucoup de temps avant que ces dieux sortissent 
du sein des familles qui les avaient conçus et qui les regar- 
daient comme leur patrimoine. On sait même que beaucoup 
d’entre eux ne se dégagèrent jamais de cette sorte de lien 
domestique. La Déméter d'Éleusis resta la divinité particulière 
de la famille des Eumolpides ; l’Athéné de l’acropole d'Athènes 
appartenait à la famille des Butades, Les Potiti de Romé 
avaient un Hercule et les Nautii une Minerve*. Il y a grande 

4. Eonoïqa, Lpleuot, 1. ‘O pds Zsbx, Euripide, Héoube, 345 ; Médée, 395. 
Sophocle, Ajaz, 42. Virgile, VIII, 543. Hérodote, 1, 44. 

2. Tite-Live, IX, 29 : l'otitit, gens cujus familiare fuera! sacerdotium Iler- 


ys, I, 69. De même la famille des Aurelii avait lo culte domestique du 
‘estus, v* Aursliam, éd. Müller, p. 23). 
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apparence que le culle de Vénus fut longtemps renfermé dans 
la famille des Jules et que cette déesse n'eut pas de culte public 
dans Rome. 

Il arriva à la longue que, la divinité d'une famille ayant 
acquis un grand prestige sur l'imagination des hommes et 
paraissant puissante en proportion de la prospérité de cette 
famille, toute une cité voulut l'adopter et lui rendre un culte 
public pour obtenir ses faveurs. C'est ce qui eut lieu pour la 
Déméter des Eumolpides, l’Athëéné des Butades, l'Hercule des 
Potitii. Mais, quand une famille consentit à partager ainsi son 
dieu, elle se réserva du moins lesacerdoce. On peut remarquer 
que la dignité de prêtre, pour chaque dieu, fat longtemps 
héréditaire et ne put pas sortir d'une certaine famille’. C'est 
le vestige d’un temps où le dieu lui-même était la propriété de 
cette famille, ne protégeait qu'elle et ne voulait étre servi 
que par elle. 

I est donc vrai de dire que cette seconae religion fut d'a- 
bord à l'unisson de l'étal social des hommes. Elle eut pour 
berceau chaque famille et resta longtemps enfermée dans 
cet étroit horizon. Mais elle se prêtait mieux que le culte des 
morts aux progrès futurs de l'association humaine. En effet 
les ancêtres, les héros, les mânes, étaient des dieux qui, par 
leur essence même, ne pouvaient être adorés que par un très- 
petit nombre d'hommes et qui établissaient à perpétuité d’in- 
franchissables lignes de démarcation entre les familles. La 
religion des dieux de la nature était un cadre plus large. Au- 
une loi rigoureuse ne s'opposait à ce que chacun de ces cultes 
se propageât; il n’était pas dans la nature intime de ces dieux 
de n'être adorés que par une famille et de repousser l'étranger. 
Enfin les hommes devaient arriver insensiblement à s'aper- 
cevoir que le Jupiter d'une famille étzit, au fond, le même 
être ou la même conception que le Jupiter d'une autre; co 





5 IX, 21. Pindars, Jethm., VIL. 18. Xénophon, 
Hlellén., VI, 8. Platon, Lois, VI, p. 759; Banquet, p. 40. Plutarque, Thésée, 23! 
Vie des dix orateurs, Lycurgue, c. 11. Pbilocher(, fragm. 158, p. 41. Dinilure, 
1,325 1V, 48, VI, 173 X, 4 Apolodore, Il, 13. dustin, XVIII, 
wa. — Cicéron, De divinatione, I, 41 Sira- 
AV, p. 634. Tacite, Annales, Il, %. 


1. Hérodote, V, 64, 65; VII, 153 
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qu'ils ne pouvaient jamais croire de deux Lares, de deux an- 
utres ou de deux foyers. 

Ajoutons que cette religion nouvelle avait aussi une autre 
morale. Elle no se bornait pas à enseigner à l'homme les de- 
voirs de famille. Jupiter était le dieu de l'hospitalité ; c’est de 
sa part que venaient les étrangers, les suppliants, « les véné- 
rables indigents», ceux qu’il fallait traiter « comme des frères ». 
Tous ces dieux prenaient souvent la forme humaine et se mon- 
traient aux mortels. C'était bien quelquefois pour assister à 
leurs luttes et prendre part à leurs combats; souvent aussi 
c'était pour leur prescrire la concorde et leur apprendre à 
s'aider les uns les autres. 

A mesure que cette seconde religion alla se développant, la 
société dut grandir. Or il est assez manifeste que cette religion, 
faible d'abord, prit ensuite une extension très-grande. A l'ori- 
gine, elle s'était comme abritée dans les familles, sous la 
protection du foyer domestique. Là le dieu nouveau avait 
obtenu une petite place, une étroite cella, en regard et à côté 
de l'autel vénéré, afin qu'un peu du respect que les hommes 
avaient pour le foyer se portâtvers le dieu. Peu à peu le dieu, 
prenant plus d'autorité sur l'âme, renonça à cette sorte de tu- 
telle; il quitta le foyer domestique ; ileut une demeure à lui et 
des sacrifices qui lui furent propres. Lette demeure (vab:, de 
valw, habiter) fut d’ailleurs bâtie à l’image de l'ancien sanc- 
luaire; ce fut, comme auparavant, une cella vis-à-vis d’un 
foyer ; mais la cella s’élargit, s’embellit, devint un temple. Le 
foyer resta à l'entrée de la maison du dieu, mais il parut bien 
petit à côté d'elle. Lui qui avait été d’abord le principal, il ne 
fut plus que l'accessoire. Il cessa d’être le dieu et descendit 
au rang d'autel du dieu, d'instrument pour le sacrifice. Il fut 
chargé de brûler la chair de la victime et de porter l'offrande 
avec la prière de l’homme à la divinité majestueuse dont la 
statue résidait dans le temple. 

Lorsqu'on voit ces temples s'élever et ouvrir leurs portes 
devant la foule des adorateurs, on peut être assuré que depuis 
longtemps l'intelligence humaine et la société ont grandi. 
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CHAPITRE II. 


La cité se forme. 


La tribu, comme la famille et la phratrie, était constituée 
pour être un corps indépendant, puisqu'elle avait un culte 
spécial dont l'étranger était exclu. Une fois formée, aucune 
famille nouvelle ne pouvait plus y être admise. Deux tribusne 
pouvaient pas davantage se fondre en une seule ; leur religion 
s'y opposait. Mais, de même que plusieurs phratries s'étaient 
unies en une tribu, plusieurs tribus purent s'associer entre 
elles, à la condition que le culte de chacune d'elles fût respecté. 
Le jour où cette alliance se fit, la cité exista. 

Il importe peu de chercher la cause qui détermina plusieurs 
tribus voisines à s'unir. Tantôt l’union fut volontaire, tantôt 
elle fut imposée par la force supérieure d’une tribu ou parla 
volonté puissante d'un homme. Ce qui est certain, c'est que 
le lien de la nouvelle association fut encore un culte. Les tri- 
bus qui se groupèrent pour former une cité no manquèrent 
jamais d'allumer un feu sacré et de se donner une religion 
commune. 

Ainsi la société humaine, dans cette race, n'a pas grandi à 
la façon d’un cercle qui s'élargirait peu à peu, gagnant de proche 
en proche. Ce sont, au contraire, de petits groupes qui, con- 
stitués longtemps à l’avance, se sont agrégés les uns aux 
autres. Plusieurs familles ont formé la phratrie, plusieurs 
phratries la tribu, plusieurs tribus la cité. Famille, phratrie, 
tribu, cité, sont d’ailleurs des sociétés exactement semblables 
entre elles et qui sont nées l’une de l'autre par une série de 
fédérations. 

Il faut même remarquer qu’à mesure que ces différents 
groupes s'associaient ainsi entre eux, aucun d'eux ne perdait 
pourtant ni son individualité, ni son indépendance. Bien que 
plusieurs familles so fussent unies en une phratrie, chacune 
d'elles restait constituée comme à l’époque de son isolement; 
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rien n'élait changé en elle, ni son culte, m son sacerdoce, ni 
son droit de propriété, ni sa justice intérieure. Des curies 
s'associaient ensuite, mais chacune gardait son culte, ses 
réunions, ses fêtes, son chef. De la tribu on passa à la cité, 
mais les tribus ne furent pas pour cela dissoutes, et chacune 
d'elles continua à former un corps, à peu près comme si la cité 
n'existait pas. En religion il subsista une multitude de petits 
cultes au-dessus desquels s'établit un culte commun ; en poli- 
tique, une foule de petits gouvernements continuèrent à fonc- 
tionner, et au-dessus d'eux un gouvernement commun s’éleva. 

La cité était une confédération. C'est pour cela qu’elle fut 
obligée, au moins pendant plusieurs siècles, de respecter 
l'indépendance religieuse et civile des tribus, des curies et des 
familles, et qu'elle n'eut pas d'abord le droit d'intervenir dans 
les affaires particulières de chacun de ces petits corps. Elle 
n'avait rien à voir dans l'intérieur d'une famille; elle n'était 
pas juge de ce qui s'y passait ; elle laissait au père le droit et 
le devoir de juger sa femme, son fils, son client. C’est pour 
cette raison que le droit privé, qui avait été fixé à l'époque de 
l'isolement des familles, à pu subsister dans les cités et n'a 
été modifié que fort tard. 

Ce mode d’enfantement des cités anciennes est attesté par 
des usages qui ont duré fort longtemps. Si nous regardons 
l'armée de la cité, dans les premiers temps, nous la trouvons 
distribuée en tribus, en curies, en familles‘, « de telle sorte, 
dit un ancien, que le guerrier ait pour voisin dans le combat 
celui avec qui, en temps de paix, il fait la libation et le sacri- 
fice au même autel* ». Si nous regardons le peuple assemblé, 
dans les premiers siècles de Rome, il vote par curies et par 
gentes*. Si nous regardons le culte, nous voyons à Rome six 
Vestales, deux pour chaque tribu ; à Athènes, l'archonte fait la 
plupart des sacrifices au nom de la cité entière, mais il reste 


1. Homère, Ifade, II, 362. Varron, De Ling. lat., V, 89. L'usage subsista à 
Athènes de ranger les soldats par tribus et par dèmea : Hérodote, VI, 111; Isce, dt 
Meneclis hered., 19; Lysies, pro Mantitheo, 15 

2. Derys d'Halicarnasse, IL, 23. 

3. Aulu-Gelle, XV, 27. 
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encore quelques cérémonies religieuses qui doivent être ae 
complies en commun par les chefs des tribus. 

Ainsi la cité n’est pas un assemblage d'individus : c’est une 
confédération de plusieurs groupes qui étaient constitués 
avant elle et qu’elle laisse subsister. On voit dans les orateurs 
attiques que chaque Athénien fait partie à la fois de quatre 
sociétés distinctes ; il est membre d’une famille, d'une phratrie, 
d’une tribu et d’une cité. I] n'entre pas en même temps et le 
mème jour dans toutes les quatre, comme le Français qui, du 
moment de sa naissance, appartient à la fois à une famille, à 
une commune, à un département et à une patrie. La phratrie 
et la tribu ne sont pas des divisions administratives. L'homme 
entre à des époques diverses dans ces quatre sociétés, et il 
monte, en quelque sorte, de l'une à l'autre. L'enfant est d'a- 
bord admis dans la famille par la cérémonie religieuse qui a 
lieu dix jours après sa naissance. Quelques années après, il 
entre dans la phratrie par une nouvelle cérémonie que nous 
avons décrite plus haut. Enfin, 4 l’âge de seize ou de dix-huit 
ans, il se présente pour être admis dans la cité. Ce jour-là, en 
présence d'un autel et devant les chairs fumantes d'une we- 
lime, il prononce un serment par lequel il s'engage, entre 
autres choses, à respecter toujours la religion de la cité®. À 
partir de ce jour-là, il est initié au culte public et devient ci- 
toyen*. Que l’on observe ce jeune Athénien s'élevant d'échelon 
en échelon, de culte en culte, ét l’on aura l'image des degrés 
par lesquels l'association humaine avait jadis passé. La marche 
que ce jeune homme est astreint à suivre est celle que la s0- 
ciété a d’abord suivie. 

Un exemple rendra cette vérité plus claire. Ilnous est resté 
sur les antiquités d'Athènes assez de traditions et de souvenirs 
pour que nous puissions voir avec quelque netteté comment 


4. Pollux, VI, tt. 
2. ‘purs big lagüv net delay eu aa Lg rù récpe syfu 
Polluz, VIII, 105-106). 

3. lséo, de Cironie he ed., 10; pro Euphilelo, 3. Démosthène, in Eubulidem, 
45. La nécessité d'être inscrit dans une phratrie, au moins dans les temps antiques, 
avant de faire partie de la cité, ressort d'une loi citée par Dinorque (Oraicres at- 
‘ci, coll. Didoi, t, I, p. 482, fr. 82. 
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s’est formée la cité athénienne. À l'origine, dit Plutarque, 
Y'Attique était divisée par familles'. Quelques-unes de ces 
familles de l'époque primitive, comme les Eumolpides, les Cé- 
cropides, les Géphyréens, les Phytalides, les Lakiades, se sont 
perpétuées jusque dans les âges suivants. Alors la cité athé- 
nienne n'existait pas; mais chaque famille, entourée de ses 
branches cadettes et de ses clients, occupait un canton et y 
vivait dans une indépendance absolue. Chacune avait sa reli- 
gion propre : les Eumolpides, fixés à Éleusis, adoraient Dé- 
méter ; les Cécropides, qui habitaient le rocher où fut plus 
tard Athènes, avaient pour divinités protectrices Poséidon et 
Athéné. Tout à côté, sur la petite colline de l'Aréopage, le 
dieu protecteur était Arès ; à Marathon, c'était un Hercule, à 
Prasies un Apollon, un autre Apollon à Phlyes, les Dioscures 
à Céphale, et ainsi de tons les autres cantons*. 

Chaque famille, comme elle avait son dieu et son autel, 
avait aussi son chef. Quand Pausanias visita l’Attique, il trouva 
dans les petits bourgs d’antiques traditions qui s'étaient perpé- 
tuées avec le culte; or ces traditions lui apprirent que chaque 
bourg avait eu son roi avant le temps où Cécrops régnait à 
Athènes, N'était-ce pas le souvenir d'une époque lointaine 
où ces grandes familles patriarcales, semblables aux clans 
celtiques, avaient chacune son chef héréditaire, qui était à la 
fois prêtre et juge? Une centaine de petites sociétés vivaient 
donc isolées dans le pays, ne connaissant entre elles ni lien 
religieux ni lien politique, ayant chacune son territoire, se 
faisant souvent la gucrre, étant enfin à tel point séparées los 
unes des autres que le mariage entre elles n'était pas toujours 
permis 4, 

Mais les besoins ou les sentiments les rapprochèrent. Insen- 
siblement elles s’unirent en petits groupes, par quatre, par 
six. Ainsi nous trouvons dans les traditions que les quatre 
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pourgs de la plaine de Marathon s'associèrent pour adore: 
ensemble Apollon Delphinien ; les hommes du Pirée, de Pha- 
ière et de deux cantons voisins, s’unirent de leur côté et bäli- 
rent en commun un temple à Herculet. A la longue, cette cen- 
taine de petits États se réduisit à douze confédérations. Ce 
changement, par lequel la population de l'Attique passa de 
'état de famille patriarcale à une société un peu plus étendue, 
était attribué par la légende aux efforts de Cécrops; il faut 
seulement entendre par la qu'il ne fut achevé qu'à l'époque où 
l'on plaçait le règne de ce personnëge, c’est-à-dire vers le 
seizième siècle avant notre ère. On voit d’ailleurs que ce Cé- 
crops n6 régnait que sur l’une des douze associations, celle 
qui fut plus tard Athènes; les onze autres étaient pleinement 
indépendantes; chacune avait son dieu protecteur, son autel, 
son feu sacré, son chef?. 

Plusieurs générations se passèrent pendant lesquelles le 
groupe des Cécropides acquit insensiblement plus d'impor- 
tance. De cette période il est resté le souvenir d'une lutle 
sanglante qu'ils soutinrent contre les Eumolpides d’Éleusis, 
et dont le résultat fut que ceux-ci se soumirent, avec la seule 
réserve de conserver le sacerdoce héréditaire de leur divinité. 
On peut croire qu'il ÿ a eu d'autres luttes et d’autres con- 
quêtes, dont le souvenir ne s'est pas conservé. Le rocher des 
Cécropides, où s'était peu à peu développé le culte d’Athéné, 
et qui avait fini par adopter le nom de sa divinité principale, 
acquit la suprématie sur les onze autres États. Alors parut 
Thésée, héritier des Cécropides. Toutes les traditions s’ac- 
cordent à dire qu’il réunit les douze groupes en une cilé. Il 
réussit, en effet, à faire adopter dans toute l'Attique le eulte 
d'Athéné Polias, en sorte que Lout le pays cilébra dès lors en 
commun le sacrifice des Panathénées. Avant lui, chaque bour- 
gade avait son feu sacré el son prylanéc: il voulut que le pry- 








1. Plutarque, Thésée, 44. Vollux, VI, 105. Étirane le Byzance, v° tyakiia. 
2. Philochore, cité par Strabon, IX. ï Sue mn 
uxigat sè mes. Thucydide, an rer ab 
Guise mpuravla se Hjoure 0) « à an ces 
mat rivte tal ls Mproëy eove airü. — CI. Pollux, VIII, 141, 

2. Pausaniss, L, 38. 
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lanée d'Athènes fût le centre religieux de toute l’Attiquet. Dès 
lors l'unité athénienne fut fondée; religieusement, chaque can- 
ton conserva son ancien culte, mais tous adoptèrent un culte 
commun; politiquement, chacun conserva ses chefs, ses juges, 
son droit de s’assembler, mais au-dessus de ces gouvernements 
locaux il ÿ eut le gouvernement central de la cité?. 

De ces souvenirs et de ces traditions si précises qu'Athènes 
conservait religieusement, il nous semble qu'il ressort deux 
vérités également manifestes : l’une est que la cité a été une 
confédération de groupes constitués avant elle; l'autre est que 
la société ne s'est développée qu'autant que la religion s’élar- 
gissait. On ne saurait dire si c'est le progrès religieux qui a 
amené le progrès social ; ce qui est certain, c’est qu'ils se sont 
produits tous les deux en même temps et avec un remarquable 
accord. 

Il faut bien penser à l'excessive difficulté qu'il y avait pour 
les populations primitives à fonder des sociétés régulières. Le 


4. Thucydide, IL, 15 : 8 Emordg ravakboag süv ÉAAuy æélaur 5à Beuurigie nat sèç 
1 foeurquos drodeiEag ant eguraviov.….. Plutarque, Thésée, 24 : lv æoujoec 
xal Tavañfvaie furiav Lrolner xoimv® Euor À1 mal Meroine, 
vos. Cf. Pausanias, VII, 2, 1. 

nt que Thésée détraisit les prytanées locaux et abolit 
les magistratures des bourgades. Toutefois, s'il esssya de le faire, il est certain qu'il 
n'y réussit pas, car longtemps après lui nous trouvons encore les cultes locaux, les 
assemblées, les rois de tribus. Bæckh, Corp. énser., 82, 85. Démoslhène, in 
Theocrinem. Pollux, VII 111.— Nous laissons de côté le légende don, à laquelle 
Wluieurs bistorieus modernes nous semblent avoir donné trop d'imporunce en la 
présentant comme le symptôme d'une invasion étrangère dans l'Atlique. Cette inve- 
sion n'est indiquée par aucun document. Si l'Attique eût été conquise par ces lo- 
niens du Péloponèse, il n'est pas probable que les Alhéniens eussent conservé si 
religieusement leurs noms de Cécropides, d'Érechthéides, et qu'ils eussent, au 
contraire, considéré comme une injure le nom d'Ioniens (Hérodote, 1, 143). A ceux 
qui croient à colto invasiou dés loniens et qui ajoutent que le noblesse des Eups 
rides vient de 1à, on peut encore répondre que la plupart des grandes familles d'A- 
uhères remontent à une époque bien antérieure à celle où l'on place l'arrivée d'Ion 


















plupart? Ils appartiennent assurément à 
bon nous dit que dans les temps les plus reculés l'Aitique s'appelait Zomia et Jos. 
Mais on a tort de faire du fils de Xuthos, du héros légendaire d'Euripide, la tige de 
ces loniens; ils sont infiniment antérieurs à Ion, et leur nom est peut-être beaucoup 
plus ancien que celui d'Hellènes. On a tort de faire descendre de cet Ion tous les 
Eupatrides et de présenter cette classe d'hommes comme une population conque- 
rante qui eût opprimé par la forca une population vaiucue. Caite opinion n 
puie sur aucun Lémoignage aucien. 
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lien social n’est pas facile à élablir entre ces êtres humains 
qui sont si divers, si libres, si inconstants. Pour leur donner 
des règles communes, pour instituer le commandement et faire 
accepter l’obéissance, pour faire céder la passion à la raison, 
et la raison individuelle à la raison publique, il faut assuré- 
ment quelque chose de plus fort que la force matérielle, 
de plus respectable que l'intérêt, de plus sûr qu’une théorie 
philosophique, de plus immuable qu'une convention, quelque 
chose qui soit également au fond de tous les cœurs et qui y 
siége avec empire. 

Cette chose-là, c’est une croyance. Il n’est rien de plus 
puissant sur l’âme. Une croyance est l’œuvre de notre esprit, 
mais nous ne sommes pas libres de la modifier à notre gré. 
Elle est notre création, mais nous ne le savons pas. Elle est 
humaine, et nous la croyons dieu. Elle est l'effet de notre 
puissance et elle est plus forte que nous. Elle est en nous; 
elle ne nous quitte pas; elle nous parle à tout moment. Si elle 
nous dit d'obéir, nous obéissons ; si elle nous traca des de- 
voirs, nous nous soumettons. L'homme peut bien dompter la 
nature, mais il est assujetti à sa pensée. 

Or, une antique croyance commandait à l'homme d'honorer 
l'ancêtre; le culte de l'ancêtre à groupé la famille autour d’un 
autel. De là la première religion, les premières prières, la 
première idée du devoir et la première morale; de là aussi la 
propriété établie, l'ordre de la succession fixé; de là enfin tout 
le droit privé et toutes les règles de l'organisation domestique. 
Puis la croyanco grandit, ct l'association en même temps. À 
mesure que les hommes sentent qu'il y a pour eux des divi- 
nités communes, ils s'unissent en groupes plus étendus. Les 
mêmes règles, trouvées et établies dans la famille, s'appliquent 
successivement à la phratrie, à la tribu, à la cité. 

Embrassons du regard le chemin que les hommes ont par. 
couru. À l'origine, la famille vit isolée et l'homme ne connaît 
que des dieux domestiques, Geo! xarpüot, dit gentiles. Au-dessu+ 
de la famille se forme la phratrie avec son dieu, Oebe gpéptos, 
Juno curialis. Vient ensuite la tribu, et le dieu de la tribu, 
Bè pôlros. On arrive enfin à la cité, et l'on conçoit un dieu 
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dont la providence embrasse œtte cité entière, Gr roxuis, 
penates publici. Hiérarchic de croyances, hiérarchie d'associa- 
tions. L'idée religieuse a été, chez les anciens, le souffle in- 
spirateur et organisateur de la société. 

Les traditions des Hindous, des Grecs, des Étrusques, racon- 
taient que les dieux avaient révélé aux hommes les lois so- 
ciales. Sous cette forme légendaire il y a une vérité. Les lois 
sociales ont été l'œuvre des dieux; mais ces dieux si puissants 
et si bienfaisants n'étaient pas autre chose que les croyances 
‘les hommes. 

Tel a été le mode d'enfantement de l'État chez les anciens: 
cette étude était nécessaire pour nous rendre compte tout à 
l’heure de la nature et des institutions de la cité. Mais il faut 
faire ici une réserve. Si les premières cités se sont formées 
par la confédération de petites sociétés constituées antérieure- 
ment, ce n'est pas à dire que toutes les cités à nous connues 
aient été formées de la mème manière. L'organisation munici- 
pale une fois trouvée, il n’était pas nécessaire que pour chaque 
ville nouvelle on recommençât la même route longue et diffi- 
cile. Il put même arriver assez souvent que l’on suivit l'ordre 
inverse. Lorsqu'un chef, sortant d'une ville déjà constituée, en 
alla fonder une autre, il n'emmena d'ordinaire avec lui qu'un 
petit nombre de ses concitoyens, et il s’adjoignit beaucoup 
d'autres hommes qui venaient de divers lieux et pouvaient 
mème appartenir à des races diverses. Mais ce chef ne manqua 
jamais de constituer le nouvel État à l'image de celui qu'il 
venait de quitter. En conséquence, il partagea son peuple en 
tribus et en phratries. Chacune de ces petites associations eut 
un autel, des sacrifices, des fêtes; chacune imagina même ua 
ancien héros qu'elle honora d'un culte, et duquel elle vint 
la longue à se croire issue. 

Souvent encore il arriva que les hommes d’un certain pays 
vivaient sans lois ct sans ordre, soit que l'organisation sociaie 
n’eût pas réussi à s'établir, comme en Arcadie, soit qu'elle eût 
été corrompue et dissoute par des révolutions trop brusques, 
comme à Cyrène et à Thurüi. Si un législateur entreprenait 
de mettre ln règle parmi ces hommes, il ne manquait jamais 
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de commencer par les répartir en tribus et en phratries, 
comme s’il n’y avait pas d'autre type de société que celui-là. 
Dans chacun de ces cadres il instituait un héros éponyme, il 
établissait des sacrifices, il inaugurait des traditions. C'était 
toujours par là que l’on commençait, si l’on voulait fonder 
uns société régulière! Ainsi fait Platon lui-même lorsqu'il 
imagine une cité modèle. 


CHAPITRE IV. 


La ville. 


Cité et ville n'étaient pas des muts synonymes chez les an- 
ciens. La cité élait l'association religieuse el politique des 
familles et des tribus; la ville était le lieu de réunion, le domi- 
cile et surtout le sanctuaire de cette association. 

Il ne faudrait pas nous faire des villes anciennes l'idée que 
nous donnent celles que nous voyons s'élever de nos jours. 
On bâtit quelques maisons, c'est un village; insensiblement 
le nombre des maisons s’accroît, c’est une ville; et nous 
finissons, s’il y a lieu, par l’entourer d’un fossé et d'une mu- 
raille. Une ville, chez les anciens, ne se formait pas à la longue, 
par le lent accroissement du nombre des hommes ot des con- 
structions. On fondait une ville d’un seul coup, tout entière 
en un jour. 

Mais il fallait que la cité fût constituée d’abord, et c'étail 
l'œuvre la plus difficile et ordinairement la plus longue. Une 
fois que les familles, les phratries et les tribus, étaient con- 
venues de s'unir et d’avoir un même culte, aussitôt on fondait 
le ville pour être le sanctuaire de ce culte commun. Aussi la 
fondation d’une ville était-elle toujours un acte religieux. 

Nousallons prendre pour premier exemple Rome elle-même, 


4. Hérodote, IV, 161. Cf. Plalon, Lois, V, 738; VI, 771. Ainsi, lorsque Lyeur- 
gue réforme et renouvelle la cité de Sparte, la première chose qu'il fait est de bâtir 
uu temple, la seconde de partager les ciloyens en gfhai et en fau : ses lois politi- 
ques ne viennent qu'après (Plutarque, Lycurgue, 6). 





Google 


152 LIVRE IL. LA CITÉ. 


en dépit de la vogue d'incrédulité qui s'attache à cette ancienne 
histoire. On a bien souvent répété que Romulus était un chef 
d'aventuriers, qu’il s'était fait un peuple en appelant à lui dos 
vagabonds et des voleurs, et que tous ces hommes ramassés 
sans choix avaient bâti au hasard quelques cabanes pour y 
enfermer leur butin. Mais les écrivains anciens nous pré- 
sentent les faits d'une tout autre façon; et il nous semble 
que, si l’on veut connaître l'antiquité, la première règle doit 
être de s’appuyer sur les témoignages qui nous viennent d’elle. 
Ces écrivains parlent à la vérité d'un asile, c'est-à-dire d'un 
enclos sacré où Romulus admit tous ceux qui so présentèrent ; 
en quoi il suivait l'exemple que beaucoup de fondateurs de 
villes lui avaient donné‘. Mais cet asile n'était pas la ville; 
il ne fut même ouvert qu'après que la ville avait été fondéc 
et complétement bâtie*. C'était un appendice ajouté à Rome, 
ce n’était pas Rome. Il ne faisait même pas partie de la ville 
de Romulus, car il était situé sur la pente du mont Capitolin, 
tandis que la ville occupait le plateau du Palatin®. Il importe 
de bien distinguer le double élément de la population romaine. 
Dans l'asile sont les aventuriers sans feu ni lieu; sur le Palatin 
sont les hommes venus d’Albe, c'est-à-dire les hommes déjà 
organisés en société, distribués en genes et en curies, ayant 
des cultes domestiques ct des lois. L'asile n’est qu’une sorte 
de hameau ou de faubourg où les cabanes se bâtissent au 
hasard et sans règles; sur le Palatin s'élève une ville religieuse 
et sainte. 

Sur la manière dout celle ville fut fondée, l'antiquité abonde 
en renseignements; on en trouve dans Denys d'Halicarnasse, 


1. Tite-Live, 1, 8 : Vetere consilio condentium urbes. 
îte-Live, 1,8 : c'est après avoir raconié la fondation de la ville sur ls Palatin 
parlé de ses premières institutions et de ses premiers agrandissements, 
e ajoute : doinde aaylum aperit. 

3. La ville, urbs, occupait le Païatin ; ceh est formellement affirmé par Denye 
lutarque, Homulus, 9; Tite-Live,l, 7 et 33; Varron, De ling. lat., VI, 
; Festus, ve Quadrala, p. 258; Aulu-Gele, XIII, 14. Tacite, Annales, XII, 21, 
donne le tracé de cette enceinte e, dans laquelle le jolin n'était pas 
— Au contraire, l'asylum élait situé sur la pente du Capitolin; Tite-Lire, 
1.8; Strabon, V, 3, 2; Tacite, Histoires, Il, 71; Denys, Il, 153 c'était d'ailleurs 
un simple lucus où legèr Éavhe, comme il en existait partout en Italie et en Grèce 
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qui les puisait chez des auteurs plus anciens que lui; on en 
trouve dans Plutarque, dans les {'astes d'Ovide, dans Tacite, 
dans Caton l'Ancien, qui avait compulsé les visilles annales, et 
dans deux autres écrivains qui doivent surtout nous inspirer 
une grande confiance, le savant Varron et le savant Verrius 
Flaccus que Festus nous a en partie conservé, tous les deux 
fort instruits des antiquités romaines, amis de la vérité, nulle- 
ment crédules, et connaissant assez bien les règles de la cri- 
tique historique. Tous ces écrivains nous ont transmis le 
souvenir de la cérémonie religieuse qui avait marqué la fonda- 
tion de Rome, et nous ne sommes pas en droit de rejeter un 
tol nombre de témoignages. 

IL n’est pas rare de rencontrer chez les anciens des faits qui 
nous étonnent : est-ce un motif pour dire que ce sont des 
fables, surtout si ces faits, qui s'éloignent beaucoup des idées 
modernes, s’accordont parfaitomont avoc cells des ancions? 
Nous avons vu dans leur vie privée une religion qui réglait 
tous leurs actes ; nous avons vu ensuite que cette religion les 
avait constitués en société : qu'y at-il d'étonnant après cela 
que la fondation d’une ville ait été aussi un acte sacré et que 
Romulus lui-même ait dû accomplir des rites qui étaient ob- 
servés partout ? 

Le premier soin du fondateur est de choisir l'emplacement 
de la ville nouvelle. Mais ce choix, chose grave et de laquelle 
on croit que la destinée du peuple dépend,est toujours laissé à 
la décision des dieux. Si Romulus eût été Grec, il aurait con- 
sulté l'oracle de Delphes ; Samnite, il eût suivi l'animal sacré, 
le loup ou le pivert. Latin, tout voisin des Étrusques, initié 
à la science auguralet, il demande aux dieux de lui révéler 
leur volonté par le vol des oiseaux. Les dieux lui désignent le 
Palatin. 

Le jour de la fondation venu, il offre d’abord un sacrifice. 
Ses compagnons sont rangés autour de lui; ils allument un 
feu de broussailles, et chacun saute à travers la flamme lé- 
gère*. L'explication de ce rite est que, pour l'acte qui va s’ac- 





1. Cicéron, De divin. 1, 17. Plutarque, Camille, 32. Pline, XIV, 23 XVII. 12. 
2 Denys, 
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complir,al faut que le peuple soit pur: or les anciens croyaient 
se purifier de toute tache physique ou morale en sautant à 
travers la flamme sacrée. 

Quand cette cérémonie préliminaire a préparé le peuple au 
grand acte de la fondation, Romulus creuse une petite fosse 
de forme circulaire. Il y jette une motte de terre qu'il a ap- 
portée de la ville d'Albe'. Puis chacun de ses compagnons, 
s'approchant à son tour, jette comme lui un peu de terre qu’il 
a apportée du pays d'où il vient. Ce rite est remarquable, et il 
nous révèle chez ces hommes une pensée qu'il importe de 
signaler. Avant de venir sur le Palatin, ils habitaient Albo ou 
quelque autre des villes voisines. Là était leur foyer : c'est là 
que leurs pères avaient vécu et étaient ensevelis. Or la reli- 
gion défendait de quitter la terre où le foyer avait été fixé 
et où les ancêtres divins reposaient. Il avait donc fallu, pour 
se dégager de toute impiété, que chacun de ces hommes usât 
d’une fiction, et qu’il emportât avec lui, sous le symbole d'une 
motte de terre, le sol sacré où ses ancêtres étaient ensevelis 
ot auquel leurs mânes étaient attachés. L'homme ne pouvait 
so déplacer qu’en emmonant avec lui son sol et ses aïeux. Il 
fallait que ce rite fût accompli pour qu'il pôt dire en montrant 
ia place nouvelle qu'il avait adoptée : Geci est encore la terre 
de mes pères, erra patrum, patria; ici est ma patrie, car ici 
sont les mânes de ma famille. 

La fosse où chacun avait ainsi jeté un peu de terre s’appe- 
lat mundus; or ce mot désignait spécialement dans l’an- 
cienne langue religieuse larégion des mânes*. Do cette même 
place, suivant la tradition, les âmes des morts s’échappaient 
trois fois par an, désireuses de revoir un moment la lumière*. 


1. Plutarque, Romulus, 14. Dion Cassius, Fragm., 12. Ovide, Fast., IV, 821. 
Faatus, vo Quadrala. 

2. Plutarque, Romulus, 11 : aakaïer 8t sèv Bétgos roGroy poñvdov. Festus, éd. Mül- 
ler, D. 156 : mundum... nferiorem ejus partem consecratam diis manibus, 
Servius, ad Æn., Ill, 134 : aras Inferorum (vocant) mundos, 

3.L'oxprestion mundus patel désignait ces trois jours où les mânes sortaiont de 
leurs demeures. Varron, dans Mscrobe, Sturn., 1,16 : mundus quum pater, Deo- 
rum trislium aique inferûm quasi janua polet. Festus, éd. Müllor, p.156: 
mundum ler in anno paiere putabant.… claurum omni tempare præier hou 
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Ne voyons-nous pas encore dans cette tradition la véritable 
pensée de ces anciens hommes? En déposant dans la fosse 
une motte de terre de leur ancienne patrie, ils avaient cru ÿ 
enfermer aussi les âmes de leurs ancêtres. Ces âmes, réunies 
à, devaient recevoir un culte perpétuel et veiller sur leurs 
descendants. Romulus à cette même place posa un autel et y 
alluma du feu. Ce fut le foyer de la cite". 

Autour de ce foyer doit s'élever la ville, comme la maison 
s'élève autour du foyer domestique. Romulus trace un sillon 
qui marque l'enceinte. Ici encore les moindres détails sont 
fixés par un rituel. Le fondateur doit se servir d’un soc de 
cuivre: sa charrue est traînée par un taureau blanc et une 
vache blanche. Romulus, la tête voilée et sous le costume sa- 
cerdotal, tient lui-même le manche de la charrue et la dirige 
en chantant des prières. Ses compagnons marchent derrière 
lui en observant un silence religieux. A mesure que le soc 
soulève des mottes de terre, on les rejette soigneusement à l'in- 
iérieur de l'enceinte, pour qu'aucune parcelle de cette terre 
sacrée ne soit du côté de l'étranger. 

Cette enceinte tracée par la religion est inviolable. Ni étran- 
ger ni citoyen n'a le droit de la franchir. Sauter par-dessus 
ce petit sillon est un acte d’impiété; la tradition romaine disait 
que le frère du fondateur avait commis ce sacrilége et l'avait 


payé de sa vie‘. 


tres dies quos religiosos judicoverunt quod his diebus ea quæ occulla religio- 
is deorum manium essent, in Lucem adducerentur. 

1. Ovide, Fastes, IV, 823. Fossa repletur hume plenæque imponitur ara, Et 
novus accenso fungitur igne focus. Le loyer fut déplacé rlus tard. Lorsque les 
trois villes du Palatin, du Capitolin et du Quirinal, s'unirent en une seule, le foyer 
eommun ou temple de Vesta fut placé sur un terraia neutre entre les trois collines. 

2. Plutarque, Romulus, 11. Denys d'Halic., I, 88. Ovide, Fastes, IV, 825 el 
suiv. — Varron, De ing. lat., V, 143 : Oppida condebant in Lalio, Étrusso 
itu ; junctis bobus, tauro et vacea interiore, aratro cireumagetant sulcum ; 
Roc 'aciebant religionis causa, die auapicalo. ferram unde exeulpserant [05- 
sam vocabant et introrsum jaclam murum. Fesus, éd. Müller, p. 375 : Urvat… 
ab eo sulco qui fit in urbe condenda sulco arat: Ces rigles étaient tellement 
connues et usitées que Virgile, décrivant la fandatinn d'une ville, commence paÿ 
décrire cette pratique : Interea Æneas urbem designat aratro (V, 155) 

3. Plutarque, Quest. rom, 27 : sè sure ugiv” cru règ Beeiï ‘Punidog dmoxtétre 
or aBeAgès Ge é6arov val lapèe rémv brigugèven Barrd3v vai routs fifmiov, 
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Mais, pour que l'on puisse entrer dans la ville et en sortir, 
le sillon est interrompu en quelques endroits; pour cela Ro- 
mulus a soulevé et porté le soc; tes intervalles s'appellent 
portæ; ce sont les portes de la ville!. 

Sur le sillon sacré ou un peu en arrière, s’élèvent ensuite 
les murailles; elles sont sacrées aussi*. Nul ne pourra y tou- 
cher, même pour les réparer, sans la permission des pontifes. 
Des deux côtés de cette muraille, 1n espace de quelques pas 
est donné à la religion; on l’appells pomærwwm ; il n’est per- 
mis ni d'y faire passer la charrue ni d'y élever aucune con- 
structions. 

Telle a été, suivant une foule de témoignages anciens, la 
cérémonie de la fondation de Rome. Que si l'on demande com- 
ment le souvenir a pu s’en conserver jusqu'aux écrivains qui 
nous l'ont transmis, c'est que cette cérémonie était rappelée 
chaque année à la mémoire du peuple par une fête anniver- 
saire qu’on appelait le jour natal de Romet. Cette fête a été 
célébrée dans toute l'antiquité, d'année en année, et le peuple 


1. Caton, cité par Servius : Urbsm desfgnat oratro ; quem Gato in Originibus 
dicil morom fuieeo; conditoros enim civitatis taurum in demtra, vaceam in- 
trinsecus jungebant ; et incincli ritu Sabino, id est, togæ parte caput velali, 
parie succincli, Lenebant stivam incurvam ul plebæ ommes intrinsecus cade- 
rent; el ia sulco duclo loca murcrum designabant, aratrum suspendentes 
circa loca porlarum (Servius, ad Æn., V, 15). 

2. Cicéron, De nat. deorum, Ill, 10 : muri urbis quos to, ponlifices, sanc- 
tos esse dicilis, diligentiusque urbem religione quam mænibis cingi 
Gaïus, Îl, 8 : Sanclæ quoque res, velut muri et porlæ, quodammodo divini ju- 
— Digeste, |, 8, 8 : muros esse sancivs ; ilid., 11 : Si quês violaverit 
muros, capile punitur, 

3. Varron, V, 143 : Postes qui flebat orbis, urbis principium : ... post 
morium dictum, quo urbana cuspicia finiuntur. Cippi pomærit slant cir. 
cum Romam. Tite-Live, 1, 44 : pomærium.… locus quem in condendis urbi- 
bus quondam Etrusoi cerlia trrminis inaugurato consccrabant, ut nequo in- 
teriore parte ædificia mænibus continuarentur ac exirinsecus puri aliquid 
ab humano cultu pateret soli.… Nêque habiteri neque arari fas est, — Aulu- 
Gelle, XIU, 14, donne Ia définition qu'il a trouvée dans les livres des au- 
gures : Pomærtum est locus intra agrum effatum per lolius urbis cireuitum 
pene muros, regionibus (religionibus) certis determinatus, qui facit finem ur. 
bani auspicti. 

4. Plutarque, Romulus, 12 : uel sav jutgay rabrns dogréfouer ‘Pupalor gave 
sisanrpidoc dmpétoves. Pline, Hist. mat, XVIII, 66, 247 : XI Kalendas maias 
urbis Romsæ natalis. Cf. Corpus inscript. lat., t. 1, p. 340-341 : natalis dics 
urbis Romæ. 
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romain la célèbre encore aujourd’hui à la même date qu'autre- 
fois, le 21 avril : tant les hommes, à travers leurs incessantes 
transformations, restent fidèles aux vieux usages! 

On ne peut pas raisonnablement supposer que de tels rites 
aient été imaginés pour la première fois par Romulus. Il est 
certain, au contraire, que beaucoup de villes avant Rome 
avaient été fondées de la même manière. Varron dit que ces 
rites étaient communs au Latium et à l'Étrurie. Caton l'Ancien 
qui, pour écrire son livre des Origines, avail consullé les au- 
nales de tous les peuples italiens, nous apprend que des rites 
analogues étaient pratiqués par tous les fondateurs de villes. 
Les Étrusques possédaient des livres liturgiques où était con- 
signé le rituel complet de ces cérémonies!. 

Les Grecs croyaient, comme les Italiens, que l'emplacement 
d'une ville devait être choisi et révélé par la divinité. Aussi, 
quand ils voulaient en fonder une, consultaient-ils l'oraclo de 
Delphes*. Hérodote signale comme un acte d’impiété ou de 
folie que le Spartiate Doriée ait osé bâtir une ville « sans cor- 
sulter l’oracle et sans pratiquer aucune des cérémonies 
prescrites », et le pieux historien n’est pas surpris qu’une 
ville ainsi construite en dépit des règles n'ait duré que trois 
ans®, Thucydide, rappelant lo jour où Sparte fut fondée, 
mentionne les chants pieux et les sacrifices de ce jour-là4. Le 
même historien nous dit que les Athéniens avaient un rituel 
particulier, et qu'ils ne fondaient jamais une colonie sans s’y 
conformer‘. On peut voir dans une comédie d'Aristophane un 
lableau assez exact de la cérémonie qui était usitée en pareil 
cas. Lorsque le poëte représentait la plaisante fondation de la 
ville des Oiseaux, il songeait certainement aux coutumes qui 
étaient observées dans la fondation des villes des hommes: 
aussi mettait-il sur la scène un orêtre qui allumait un foyer 





1. Caton dans Servius, V, 755. Varron, L. L., V, 148. Festus, v° Rituales, 
p.285 : rituales nominantur Etruscorum libri in quibus præscriplum est que 
titu condantur urbes, are, ædes sacrentur, qua sanclitate muri. 

2. Hérodote, IV, 158 ; Diodare, XII, 12; Pausanias, VII, 2; Allénée, VI, 82 

3. Idem, V, 42. 

4. Thucydide, V, 18 

# Idem, I, 24. 
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en invoquant les dieux, un poëte qui chantait des kymnes, et 
un devin qui récitait des oracles. 

Pausanias parcourait la Grèce vers letemps d'Adrien. Arrivé 
en Messénie, il se fit raconter par les prêtres la fondation de 
la ville de Messène, et il nous a transmis leur récitt. L’évé- 
nement n’était pas très-ancien; il avait eu lieu au temps 
d'Épaminondas, Trois siècles auparavant, les Messéniens avaient 
été chassés de leur pays, ét depuis ce temps-là ils avaient 
véeu dicpersés parmi les autres Grecs, sans patrie, mais gardant 
avec un soin pieux leurs coutumes et leur religion nationale, 
Les Thébains voulaient les ramener dans le Péloponèse, pour 
attacher un ennemi aux flancs de Sparte, mais le plus difficile 
était de décider les Messéniens. Épaminondas, qui avait affaire 
à des hommes superstitieux, crut devoir mettre en circulation 
un orade prédisant à ce peuple le retour dans son ancienne 
patrie. Des apparitions miraculeuses attestèrent que les dieux 
nationaux des Messéniens, qui les avaient trahis à l'époque de 
la conquête, leur ét&ient redevonus favorables. Ce peuple 
timide se décida alors à rentrer dans le Péloponèse à la suite 
d'une armée thébaine. Mais il s'agissait de savoir où la ville 
serait bâtie, car d'aller réoccuper les anciennes villes du pays, 
il n'y fallait pas songer : elles avaient été souillées par la 
eonquêts. Pour choisir la place où l'on s'établirait, on n'avait 
pas la ressource ordinaire de consulter l'oracle de Delphes, 
car la Pyjthie était alors du parti de Sparte. Par bonheur, les 
dieux avaient d'autres moyens de révéler leur volonté; un 
prêtre messénien eut un songe où l'un des dieux de sa nation 
lui apparut et lui dit qu'il allait se fixer sur le mont Ithôme, 
et qu'il invitait le peuple à l'y suivre. L'emplacement de la 
ville nouvelle étant ainsi indiqué, il restait encore à savoir les 
rites qui étaient nécessaires pour la fondation: mais les Mes- 
séniens les avaient oubliés; ils ne pouvaient pas, d’ailleurs, 
adopter ceux des l'hébains ni d'aucun autre peuple; et l'on ne 
savait comment bâtir la ville. Un songe vint fort à propos à 
un autre Messénion : les dieux lui ordonnaient de se trans 


1. Pausanias, IV, 27. 
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porter sur le mont Ithôme, d'y chercher un if qui so trouvait 
auprès d’un myrte, et de creuser la terre en cet endroit. Il 
obéit; il découvrit une urne, et dans cette urne des feuilles 
d'étain, sur lesquelles se trouvait gravé le rituel complet de 
la cérémonie sacrée. Les prêtres en prirent aussitôt copie et 
l'inserivirent dans leurs livres. On ne manqua pas de croire 
que l’urne avait été dépo$ée là par un ancien roides Messéniens 
avant la conquête du pays. 

Dès qu’on fut en possession du rituel, la fondation commença. 
Les prêtres offrirent d'abord un sacrifice; on invoqua les 
anciens dieux de la Messénie, les Dioscures, le Jupiter de 
Flthômo, les anciens héros, les ancêtres connus et vénérés. 
Tous ces protecteurs du pays l'avaient apparemment quitté, 
suivant les croyances des anciens, le jour où l'ennemi s’en 
était rendu maître; on les conjura d'y revenir. On prononça 
des formules qui devaient avoir pour effet de les déterminer 
à habiter la ville nouvelle en commun avec les citoyens. C'était 
là l'important ; fixer les dieux avec eux était ce que ces hommes 
avaient le plus à cœur, et l'on peut croire que la cérémonie 
religieuse n'avait pas d'autre but. De même que les com- 
pagnons de Romuluscreusaient une fosse et croyaient y déposer 
les mânes de leurs ancêtres, ainsi les contemporains d'Épami- 
nondas appelaient à eux leurs héros, leurs ancêtres divins, les 
dieux du pays. Is croyaient, par des formules et par des rites, 
les attacher au sol qu'ils allaient eux-mêmes occuper, et les 
enfermer dans l'enceinte qu'ils allaient tracer. Aussi leur 
disaient-ils : « Venez avec nous, à Êtres divine! et habitez en 
commun avec nous cetle ville ». Une première journée fut 
employée à ces sacrifices et à ces prières. Le lendemain on 
traça l'enceinte, pendant que le peuple chantait des hymnes 
religieux. 

On est surpris d’abord quand on voit dans les auteurs 
anciens qu'il n’y avait aucune ville, si antique qu'elle pût être, 
qui ne prétendit savoir le nom de son fondateur et la date de 
sa fondation. C'est qu'une ville ne pouvait pas perdre: le 
souvenir de la cérémonie sainte qui avait marqué sa naissance; 
car chaque année elle en célébrail l'anniversaire par un 
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sacrifice. Athènes, aussi bien que Home, {élait son jour 
natal!. 

Il arrivait souvent que des colons ou des conquérants s'é- 
tablissaient dans une ville déjà bâlie. Ils n'avaient pas do 
maisons à construire, car rien ne s'opposait à ce qu'ils occu- 
passent celles des vaincus. Mais ils avaient à accomplir la 
cérémonie de la fondation, c’est-à-dire à poser leur propre 
foyer et à fixer dans leur nouvelle demeure leurs dieux natio- 
naux. C'est pour cela qu'on lit dans Thucydide et dans Hérodote 
que les Doriens fondèrent Sparte, et les Ioniens Milet, quoi- 
que les deux peuples eussent trouvé ces villes toutes bâtics 
et déjà fort anciennes. 

Ces usages nous disent clairement ce que c'était qu'unc ville 
dans la pensée des anciens. Entourée d’une enceinte sacrée, 
ets'étendant autour d'un autel, elle était le domicile religieux 
qui recevait les dieux etles hommes de la cité. Tite-Live disait 
de Rome : «Il n'y a pas une place dans cette ville qui ne soit 
imprégnée de religion et qui ne soit occupée par quelque 
divinité... Les dieux l'habitent ». Ce que Tite-Live disait de 
Rome, tout homme pouvait le dire de sa propre ville; car, si 
elle avait été fondée suivant les rites, elle avait reçu dans son 
enceinte des dieux protecteurs qui s'étaient comme implantés 
dans son sol et ne devaient plus le quitter. Toute ville était un 
sanctuaire; toute ville pouvait être appelée sainte*, 

Gomme les dieux étaient pour toujours attachés à la ville, 
le peuple ne devait pas non plus quitter l’endroit où ses dieux 
étaient fixés. Il y avait à cetégard un engagement réciproque, 
une sorte de contrat entre lesdieux etles hommes. Les tribuns 
de la plèbe disaient un jour que Rome, dévastée par les Gaulois, 
n'était plus qu'un monceau de ruints, qu'à cinq lioues de là 
il existait une ville toute bâtie, grande et belle, bien située et 
vide d'habitants depuis que les Romains en avaient fait la 





4, Plutarque, Théséo. 24 : luos sà Misolxiæ, y Ets mal vin Do: 
Sextio, 63, fait remarquer qu'il débarqua à Brindes le jour où la 
jour natal : idem dies nalalis coloniæ Brundiüsinæ. 

2. “lues Tgn (liade), Tip ‘Ava (Aristophane, Chev., 1319), Aaudemgém di 
AThéognis, v. 837); tgèy sé, dit Théognis en parlant de Mégare, Pausanias, 1, 
28 : lspè she Anve Lors à mé 


icéron, pre 
fuit sen 
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conquête; qu'il fallait donc laisser là Rome détruite et se 
transporter à Veii. Mais le pieux Camille leur répondit : 
« Notre ville à été fondée religieusement : les dieux inêmes 
en ont marqué la place et s'y sont établis avec nos pères. Toute 
ruinée qu'elle est, elle est encore la demeure de nos dieux 
nationaux ». Les Romains restèrent à Rome. 

Quelque chose de sacré et de divin s'attachait naturellement 
à ces villes que les dieux avaient élevées! et qu'ils continuaient 
à remplir de leur présence. On sait queles traditions romaines 
promettaient à Rome l'éternité, Chaque cité avait des traditions 
semblables. On bâtissait toutes tes villes pour être éternelles. 


CHAPITRE V. 


Le culte du fondateur ; la légende d'Énée. 


Le fondateur était l'homme qui accomplissait l’acte religieux 

sans lequel uns ville ne pouvait pas être. C'était lui qui posait 
le foyer où devait brûler éternellement le feu sacré ; c'était 
lui qui, par ses prières etses rites, appelait les dieux et les fixait 
pour toujours dans la ville nouvelle. 
‘ On conçoit le respect qui devait s'attacher à cet homme 
sacré. De son vivant, les hommes voyaient en lui l’auteur du 
culte et le père de la cilé; mort, il devenait un ancêtrecommun 
pour toutes les générations qui se succédaient; il était pour 
la cité ce que le premier ancêtre était pour la famille, un Lare 
familier. Son souvenir se perpétuait comme le feu du foyer 
qu'il avait allumé. On lui vouait un culte, on le croyait dieu 
et la ville l’adorait comme sa Providence. Des sacrifices et des 
fêtes étaient renouvelés chaque année sur son tombeau? 






1. Neptunia Troja, téSanen ‘Atava. Voy. Théognis, v. 155 (Welcker). 
2 Pindare. Pyth, V, 2 
dateur « père des cérémonies sacrées» (fyporchèmes, 
un culte pour le fondateur est attesté par Hérodote, VI, 3 
Xipoovmaiset Boum», &j vôpog ol. Diodore de Sicile, XI, 78 : “lagur Ixthuüvt ra 
np@ hgeusë érogev, dé de xslome perevs hs néeug, Plutarque, Aralus, 53, décrit 
si 
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Tout le monde sait que Romulus était adoré, qu'il avait un 
tomple et des prêtres. Les sénateurs purent bien l’égorger, 
mais non pas le priver du culte auquel il avait droit comme 
fondateur*. Chaque ville adorait de même celui qui l'avat 
fondée; Cécrops et Thésée, que l'on regardait comme ayart 
été successivement fondateurs d'Athènes, y avaient des temples, 
Abdère faisait des sacrifices à son fondateur Timésios, Théra 
à Théras, Ténédos à Ténès, Délos à Anios, Cyrène à Battos, 
Milet à Nélée, Amphipolis à Hagnon®. Au temps de Pisistrate, 
un Miltiade alla fonder une colonie dans la Chersonèse de 
Thrace; cette colonie lui institua un culte après sa mort, 
«suivant l’usage ordinaire». Hiéron de Syracuse, ayant fondé 
la ville d'Ætna, y jouit dans la suite « du culte des fonda- 
teurs5 ». 

Il n'y avait rien qui fût plus à cœur à une ville que le 
souvenir de sa fondation. Quand Pausanias visita la Grèce, au 
second siècle de notre ère, chaque ville put lui dire le nom de 
son fondateur avec sa généalogie et les principaux faits de son 
existence. Ce nom et ces faits ne pouvaient pas sortir de la 
mémoire, car ils faisaient partie de la religion, et ils étaient 
rappelés chaque année dans les cérémonies sacrées. 

On a conservé le souvenir d'un grand nombre de poëmes 


les honneurs religieux el les sacrifices qu'en institue pour Aratus après sa mort, 
til ajoute Su 

1. Plutarque, 
giais Bernie Erabe rapaipuete 
ï, 44. IL n'est guère douteux que des hymnes n'aient été composés dès ce mome: 
en l'honneur du fondateur ; nous serions tenté de voir un écho de ces vieux chants 
dans quelques vers d'Ennius que cite Cicéron : 






nys, IL, 63 : sèv Punéhon ligo5 xareavÿ ral due 
ride, Fasles, II, 47-510. Cicéron, De rep., Il, 10; 











Simul inter 
Seee sic memorant : © Romule, Romule die, 





168. Pindare, Pythiques, IV. Thucydide, V, 11. Strabon, XIV, 
. Deorum, Ill, 19. Plutarque, Quest. grecques, 28. Pausania 











abini eliam regem suum primum Sangum 
, Cité de Diou, XVIII, 19). 


Google 


CUAP. V. LE CULVE DU FONDATEUR. 153 


grecs qui avaient pour sujet la fondation d'une ville. Philochcre 
avait chanté celle de Salamine, lon celle de Chios, Criton celle 
de Syracuse, Zopyre celle de Milet; Apollonius, Hermogène, 
Hellanicus, Dioclès, avaient composé sur le même sujet des 
voëmes ou des histoires. Peut-être n'y avait-il pas une seule 
ville qui ne possédât son poëme ou-au moins son hymne sur 
l'acte sacré qui lui avait donné naissance. 

Parmi tous ces anciens poëmes, qui avaient pour objet la 
fondation sainte d’une ville, il en est un qui n’a pas péri, parce 
que, si son sujet le rendait cher à une cité, ses beautés l'ent 
rendu précieux pour tous les peuples et tous les siècles. On 
sait qu’Enée avait fondé Lavinium, d’où étaient issus les Albains 
et les Romains, et qu'il était par conséquent regardé comme 
le premier fondaleur de Rome. Il s'était établi sur Jui un 
ensemble de traditions et de souvenirs que l’on trouve déjà 
consignés dans les vers du vieux Nævius et dans les histoires 
de Caton l'Ancien. Virgile s'empara de ce sujet et écrivit le 
poëme national de la cité romaine. 

C'est l'arrivée d'Énée, ou plutôt c'est le transport des dieux 
de Troie en [talie qui est le sujet de l'Énéide. Le poëte chante 
cet homme qui traversa les mers pour aller fonder une ville et 
porter ses dieux dans le Latium, 


dum conderet urbem 
Inferretque Deos Latio. 


Il ne faut pas juger l'Enéide avec nos idées modernes. On 
se plaint quelquefois de ne pas trouver dans Énée l'audace, 
l'élan, la passion. On se fatigue de cette épithète de pieux qui 
revient sans cesse. On s'étonne de voir ce guerrier consulter 
ses Pénates avec un soin si scrupuleux, invoquer à tout propos 
quelque divinité, lever les bras au ciel quand il s’agit de 
combattre, se laisser ballotter par les oracles à travers toutes 
les mers, et verser des larmes à la vue d’un danger. On ne 
manque guère non plus de lui reprocher sa froideur pour 
Didon et l'on est tenté d'accuser ce cœur que rien ne touche : 


Nullis ille movetur 
Fletibus, aut voces ullas tractabilis audit. 
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C'est qu'il ne s’agit pas ici d'un guerrier ou d'un héros de 
roman. Le poëte veut nous montrer un prêtre. Énée est le 
chef du culte, l'homme sacré, le divin fondateur, dont la 
mission est de sauver les Pénates de la cité: 


Sum pins Æneas raptos qui ex heste Penates 
Classe veho mecum. 


Sa qualité dominante doit être la piété, et l'épithèle que le 
poëte lui applique le plus souvent est aussi celle qui lui con- 
vient le mieux. Sa vertu doit être une froide et haute imper- 
sonnalité, qui fasse de lui, non un homme, mais un instrument 
des Dieux. Pourquoi chercher en lui des passions? il n’a pas 
le droit d'en avoir, ou il doit les refouler au fond de son 
SE 1 

Jussa lumen Divum insequitur. 


Déjà dans Homère Énée était un personnage sacré, un 
grand prêtre, que le peuple « vénérait à l’égal d’un dieu », et 
que Jupiter préférait à Hector. Dans Virgilo il est le gardien 
et le sauveur des dieux troyens. Pendant la nuit qui a con- 
sommé la ruine de la ville, Hector lui est apparu en songe. 
« Troie, lui a-t-il dit, te confie ses dieux; cherche une 
nouvelle ville ». Et en mème temps il lui a remis les choses 
saintes, les statuettes protectrices et le feu du foyer qui ne 
doit pas s'éteindre. Ce songe n'est pas un ornement placé là 
par la fantaisie du poële. Il est, au contraire, le fondement 
sur lequel repose le poëme tout entier ; car c’est par lui qu'Énéa 
est devenu le dépositaire des dieux de la cité et que sa mission 
sainte lui a été révélée. 

La ville de Troie a péri, mais non pas la cité troyenne; 
grâce a Énée, le foyer n'est pas éteint, et les dieux ont encore 
un culte. La cité et les dieux fuient avec Énée; ils parcourent 
les mers et cherchent une contrée où il leur soit donné de 


s'arrêter: 
Considere Teucros 
Errantesque Deos agitataque numina Trojæ. 
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Énée cherche une demeure fixe, si petite qu'elle soit, pour ses 
dieux paternels : 


Dis sedem exiguam patriis. 


Mais le choix de cette demeure, à laquelle la destinée de la 
cité sera liée pour toujours, ne dépend pas des hommes : il 
appartient aux dieux. Enée consulte les devins etinterroge les 
oracles. Il ne marque pas lui-même sa route et son but; il se 
laisso diriger par la divinité : 


Italiam non sponte sequor. 


Il voudrait s'arrêter en Thrace, en Crète, en Sicile, à Car- 
thage avecDidon: fata obstant. Entre lui et son désir du repos. 
entre lui et son amour, vient toujours se placer l'arrêt des 
dieux, la parole révélés, fata. 

Il ne faut pas s'y tromper : le vrai héros du poëme n'est pas 
Énée : ce sont les dieux de Troie, ces mêmes dieux qui doivent 
être un jour ceux de Rome. Le sujet de l'Enéide, c'est la lutte 
des dieux romains contre une divinité hostile. Des obstacles 
de toute nature pensent les arrèter : 


Tantæ nolis erat romanam condere gentem1 


Peu s’en faut que la tempête ne les engloutisse ou que l'amour 
d'une femme ne les enchaîne. Mais ils triomphent de tout et 
arrivent au but marqué : 


Fata viam inveniunt. 


Voilà ce qui devait singulièrement éveiller l'intérêt des 
Romains. Dans ce poëme ils se voyaient, eux, leur fondateur, 
leur ville, leurs institutions, leurs croyances, leur empire : car 
sans ces dieux le cité romaine n'existerait pas", 


4. Nous n'avons pas à examiner ici si la légende d'Éaée répond à ua fait réel; 
il nous suffit d'y voir une croyance. Elle nous montre ce que les anciens se figu- 
raient par un fondateur de ville, quelle idée ils se faisaient du penatiger, et pour 
nous c'est là l'important. Ajoutons que plusieurs villes, en Thrace, en Crète, ea 
Épire, à Cythère, à Zacynthe, en Sicile, on Italie, croyaient avoir été fondées par 
Énée et lui rendaient un culte. 
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CHAPITRE VI. 


Les dieux de la oité. 


Il ne faut pas perdre de vue que, dans les anciens âges, « 
qui faisait le lien de toute société, c’élait un culle, De mème 
qu'un autel domestique tenait groupés autour de lui les 
membres d’une famille, de méme la cité était la réunion de 
ceux qui avaient les mêmes dieux protecteurs et qui accom- 
plissaient l'acte religieux au même autel. 

Cet aulel de la cilé était renfermé dans l'enceinte d’un bâti- 
ment que les Grecs appelaient prytanéo' et que les Romains 
appelaient temple de Vesta®, 

Il n’y avait rien de plus sacré dans une ville que cet autel, 
sur lequel le feu sacré était toujours entretenu. Il est vrai 
que celle grande vénéralion s'affaiblil de bonne heure en 
Grèce, parce que l'imagination grecque se laissa entraîner du 
côté des plus beaux temples, des plus riches légendes et des 
plus belles statues. Mais elle ne s'affaiblit jamais à Rome. 
Les Romains ne cessèrent pas d’être convaincus que le destin 





Le prytanée était, avant tout, le bâtiment qui contenait le foyer. Pollux, I, 7 : 
oûre à àv mopérera adobe rh d apuremls, Le" Ge +0 np rè doBurrow drénsee 
Pauoanias, V, 48,8 be Es à dent. Denye d'H 
carmasse, I, 29, dit que dans les Prytanéss des Grecs ar trouvait le foyer romman 
des phratries, Sexe dr 59% Hamueslg xputaniotsirsie noir s@v gpesquan. CN. Scholiaste 
de Pindare, Néméennes, XL; Scholiaste de Thucydide, I, 15. — 1 y avait un pry- 
tanée dans ioute ville grecque ; à Athenes (Thucyd, LI, 15; Fausanias, 1, 18); à 
cyone (Herod., V, 67); à Mégare (Pausan.,L, 43); à Hermione (Pausan., Il, 35); à É] 
{Pausan., V, 15); à Siphnos (Hérod., IIL, 47); chez les Achéens Phthioles (Hérod., 
VIT, 497) ; » Rhodes (Polyhe, XXIX, 5): à Mantinée (Pausan., VIII, 9): à Thasos 
(Athénée, I, 58); à Mitylène (Athénée, X, 21); à Cyzique (Tite-Live, XLI, 20); à 
Naucratis (Athénée, IV, 32); à Syracus (Cicéron, in Verrem, De #ignis, 53), et 
jusque dans les iles de Lipari qu'habitat la race grecque (Diodore, XX, 10! 
Denys d'Halicarnasse dit qu'on us regardait pas comme pussible de fonder una ville 
sans établir d'abord le foyer commun (11, 55). 11 y avait à Sparte une prêtresse qui 
portait le titre de £sia sôlaus (B@ckh, Corp énecr. gr., L. I, p. 610). 

2. À Rome, le temple de Vesta n'était pas autre chose que le foyer sacré de la 
Cicéron, De legibus, II, 8 : Virmines Vestales custodiunto égnem foci pu- 
blici sompiternum,. Jbid., Îl, 12 : Vecix quasi focus urbis, Ovide, Faates, VI, 
294 : Nec tu aliud l'estam quam virim intellige fammam. 
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de la cité était attaché à ce foyer qui représentait leurs dieux !. 
Le respect qu'on portait aux Vestales prouve l'importance de 
leur sacerdoce*. Si un consul en rencontrait une sur son pas- 
sage, il faisait abaisser ses faisceaux devant elle. En revanche, 
si l’une d’êlles laissait le feu s'éteindre ou souillait le culte en 
manquant à son devoir de chasteté, la ville, qui se croyait alors 
menacée de perdre ses dieux, se vengeait sur la Vestale en 
l'enterrant toute vives. 

Un jour, le temple de Vesta faillit être brûlé dans un in- 
cendie des maisons environnantes, Rome fut en alarmes, car 
elle sentit tout son avenir en péril. Le danger passé, le Sé- 
nat prescrivit au consul de rechercher les auteurs de l'incendie, 
et le consul porta aussitôt ses accusations contre quelques 
habitants de Capoue qui se trouvaient alors à Rome. Ce n’était 
pas qu'il eût aucune preuve contre eux, mais il faisait ce 
raisonnement : « Un incendie a menacé notre foyer; cet in- 
cendie qui devait briser notre grandeur ot arrêter nos desti- 
nées n'a pu être allumé que par la main de nos plus cruels 
ennemis. Or nous n'en avons pas de plus acharnés que les 
habitants de Capoue, celle ville qui est présentement l’alliée 
d’Annibal et qui aspire à être à notre place la capitale de l'Italie. 
Ce sunt donc ces hommes-là qui ont voulu détruire notre 
temple de Vesta, notre foyer éternel, ce gage et ce garant de 
notre grandour future »4, Ainsi un consul, sous l'empire de 
ses idées religieuses, croyait que les ennemis de Rome n’a- 
vaient pas pu trouver de moyen plus sûr dela vaincre que de 
détruire son foyer. Nous voyons là les croyances des anciens; 
le foyer public était le sanctuaire de la cité; c'était ce qui 
l'avait fait naître et ce qui la conservait. 


4. Tite-Live, XXVI, 27 : Conditum in penetrali fatale pignus romani impe- 
ii. Cicéron, Philippiques, XI, 10 : Quo salvo salvi sumnus futuri, 

ï Odes, 1, ?, 17), sanclissimum sacerdotium (Ci- 
Pro domo, 53). Cf. Cic., Pro Fontero, 20. 
te-Live, XX VIII, 11. Festus, p. 106 : fynis V'estæ si quando interatinctus 

rgines verberibus afficiebantur a pontifice. Le feu ne pouvait être ral- 
lumé que par un procédé antique et religieux : Aos erai tabulam felicis materiæ 
tamdiu lerebrare quausque ignem cribro æneo virgo in ædem ferrel (Festus, 
ibidem). 
4. Tite-Live, XXVIL 21. 









Google 


168 LIVRE 111. LA CITÉ. 


De mème que le culte du foyer domestique était secret et 
que la famille seule avait droit dy prendre part, de même le 
culte du foyer public était caché aux étrangers. Nul, s'il n'était 
citoyen, ne pouvait assister aux sacrifices. Le seul regard de 
l'étranger souillait l'acte religieux". 

Chaque cité avait des dieux qui n'appartenaient qu'à elle. Ces 
dieux étaient ordinairement de même nature que ceux de la re- 
ligion primitive des familles. Comme eux, on les appelait Lares, 
Pénates, Génies, Démons, Héros®; sous tous ces noms, c'é- 
taient des âmes humaines divinisées par la mort. Car nous 
avons vu que, dans la race indo-européenne, l'homme avait 
eu d'abord le culte de la force invisible et immortelle qu'il sen- 
tait en lui. Ces Génies ou ces Héros étaient la plupart du 
temps les ancêtres du peuples. Les corps étaient enterrés soit 
dans la ville même, soit sur son territoire, et comme, d’après 
les croyances que nous avons montrées plus haut, l'âme ne 
quittait pas le éorps, il en résultail que ces morts divins 
étaient attachés au sol où leurs ossements étaient enterrés. 
Du fond de leurs tombeaux ils veillaient sur la cité; ils proté- 
geaient le pays, et ils en étaient en quelque sorte les chefs et 
les maîtres. Cette expression de chefs du pays, appliquée aux 
morts, se trouve dans un oracle adressé par la Pythie à Solon : 
« Honore d'un culte les chefs du pays, les morts qui habitent 
sous terret ». Ces opinions venaient de la très-grande puis- 
sance que les antiques générations avaient attribuée à l'âme 





1. ‘Tea éroppntä, a, Plutarque, Nur1a, 9; Camille, 20 ; Denys d'Ha- 
lie. II.66. Virgile, Énéide, IN, og. Pausanias, V 15. Appien, G. oi. 

2. Penates publici (Tite-Live, IN, 17); Lares publici (Pline, A. n., XXI, 8, 8). 
Et vigilant nostra semper in urbe Lores (Ovide, Faatee, Il, 616). Cicéron, Pro 
Seælio, 20 : To, patria, teetor, el vos, Penates patriique dii. Macrobe, Saturn., 

est, Penatibus, Servius, ad Æn., Il, 











: Genio urbis Rome. 
fPlutarque, Aristide, 11 : où pèv pp jar, 0e leve dûu, égpngtset Mharaitan 
Sophode, Andigune, 199 : ra» mesgay el dudç ob drpewis. Ces dieux sont 
souvent appelés atows irzéguer. Comparer, chez les Latins, las di indigetes (Ser- 
vius, ad Æn,, XII, 794; Aülu-Gele, Il, 19 
4. Plutarque, Solon, 9 : apynreis zupas Molaig figues lvolaoue Daso, ol gliptvor tp 
movie Le hélwv Bvoyra. Ces derniers mots font allusion à l'usage qu'avaient les 
Athéniens d'enterrer les morts en les tourmnt vers le soleil couchant (Plutarque, 
Solon, 10). 
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humaine après la mort. Tout homme qui avait rendu un grand 
service à la cité, depuis celui qui l'avait fondée jusqu'à celui 
qui lui avait donné une victoire ou avait amélioré ses lois, 
devenait un dieu pour cette cité'. Il n’était même pas néces- 
saire d'avoir été un grand homme ou un bienfaiteur ; il suffisait 
d'avoir frappé vivement l'imagination de ses contemporains et 
de s'être rendu l’objet d’une tradition populaire, pour devenir 
un héros, c'est-à-dire, un mort puissant dont la protection fût 
à désirer et la colère à craindre. Les Thébains continuèrent 
pendant dix siècles à offrir des sacrifices à Étéocle et à Poly- 
nice*. Les habitants d'Acanthe rendaient un culte à un Perse 
qui était mort chez eux pendant l'expédition de Xerxèss. Hippo- 
lyte était vénéré comme dieu à Trézène*. Pyrrhus, fils d'A- 
chille, était un dieu à Delphes, uniquement parce qu'il y était 
mort et y était enterréf. Crotone rendait un culte à un héros 
par le seul motif qu'il avait été de son vivant le plus bel 
homme de la villes. Athènes adorait comme un de ses protec- 
teurs Eurysthée, qui était pourtant un Argien; Euripide nous 
explique la naissance de ce culte, quand il fait paraître sur la 
scène Eurysthée près de mourir et lui fait dire aux Athéniens : 
« Ensevelissez-moi dans l’Attique; je vous serai propice, et 
dans le soin de la terre je serai pour votre pays un hôte pro- 
tecteur” ». Toute la tragédie d’OEdipe à Colons repose sur ces 
croyances : Créon et Thésée, c'est-à-dire Thèbes et Athènes, 
se disputent le-corps d'un homme qui va mourir et devenir 
un dieu ; OEdipe, d'après la légende, se prononce pour Athènes, 
il marque lui-même la place où il veut être enterré : « Mort, 


1. Lycurgue avait à Sparte un temple, des prêtres, des fêtes sacrées et des hym- 
Des (Hérodote, I, 65 ; Platarque, Lycurgue, 31; Eghore, dans Strabon, VII 5, 5). 
Thésée était un dieu à Athènes, qui éleva un tem) ses ossements, Aristonènc 
était honoré d'un culte chez les Messéniens (Pausarias, IV, 2); les Éacidos à Égine 
(Hérodote, V, 80). On peut voir dans Pausanias le nombre des héros topiques que 
chaque cité vénérait. 

2. Pausanias, IX, 18. 

3. Hérodote, VII, 117. 

4. Diodore, IV, 62. 

$. Pausanias, X, 23; Pindare, Méméennes, VII, 65 et sur. 

6. Hérodote, V, 47. 

1. Euripide, Héraclides, 1032. 
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je ne serai pas, dit-il, un habitant inutile de cette contrée; je 
vous défendrai contre vos ennemis; je vous serai un rempart 
plus fort que des millions de combattants*; mon corps, en- 
dormi sous la terre, s'abreuvera du sang des guerriers thé- 
bains5. » 

Les morts, quels qu'ils fussent, étaient les gardiens du pays, 
à la condition qu'on leur offrit un culte. « Les Mégariens de- 
mandaient un jour à l’oracle de Delphes comment leur ville 
serait heureuse ;le dieu répondit qu'elle le serait, s'ils avaient 
soin de délibérer toujours avec le plus grand nombre ; ils com- 
prirent que par ces mols le dieu désignait les morts, qui sont 
en effot plus nombreux que les vivants : en conséquence ils 
construisirent leur salle de conseil à l'endroit même où était 
la sépulture de leurs héros# ». C'était un grand bonheur pour 
une cité de posséder des morts quelque peu marquants. Man- 
tinée parlait avec orgueil des ossements d’Arcas, Thèbes de 
ceux de Géryon, Messène de ceux d'Aristomènes. Pour se 
procurer ces reliques précieuses on usait quelquefois de ruse. 
Hérodote raconte par quelle supercherie les Spartiates déro- 
bèrent les ossements d'Oreste®. Il est vrai que ces ossements, 
auxquels était attachée l'âme du héros, donnèrent immédiate- 
ment une victoire aux Spartiates. Dès qu'Athènes eut ac- 
quis de la puissance, le premier usage qu'elle en fit fut de 
s'emparer des ossements de Thésée, qui avait été enterré dans 
l'île de Seyros, et de leur élever un temple dans la ville, pour 
augmenter le nombre de ses dieux protecteurs. 

Outre ces héros et ces génies, les hommes avaient des dieux 
d’une autre espèce, comme Jupiter, Junon, Minerve, vers les- 
quels le spectacle de la nature avait porté leur pensée. Mais 


1. Sophocle, Œdipe à Colone, 627. 
2. Idem, tbidem, 1524, 1525. 
idem, 621-622. On montrait à Alhènes le tombeau où reposaient les 
ousements d'Œdipe et l'ipéov où il recevait les honneurs funèbres (Pausanias 
A2; 1,30). 1 va sans dire que les Thébains avaient sur Œdipe une autre le 
gende. 

4. Pausanias, 1, 43. Une légende semblable et la même pratique se retrouvent 
dans la ville grecque de Taronte (Polybe, VIII, 30). 

3. Pausanias, IV, 32; VIII, 9; VIIL, 36. 

4: Hérodote, 1, 67-68. Pausanias, IIL 3. 
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nous avons vu que ces créations de l'intelligence humaine avaient 
eu longtemps le caractère de divinités domestiques ou locales. 
On ne conçut pas d'abord ces dieux comme veillant sur le genre 
humain tout entier ; on crut que chacun d'eux appartenait en 
propre à une famille ou à une cité. 

Ainsi il était d'usage que chaque cité, sans compter ses 
héros, eût encore un Jupiter, une Minerve ou quelque autre 
divinité qu’elle avait associée à ses premiers pénates et à son 
foyer. I1 y avait en Grèce et en Italie une foule de divinités 
poliades. Chaque ville avait ses dieux qui l'habitaientt, 

Les noms de beaucoup de ces divinités sont oubliés; c'est 
par hasard qu'on a conservé le souvenir du dieu Satrapès, 
qui appartenait à la ville d’Élis, de la déesse Dindymène à 
Thèbes, de Soteira à Ægium, de Britomartis en Crète, de 
Hyblæa à Hybla. Les noms de Zeus, Athéné, Héra, Jupiter, 
Minerve, Neptune, nous sont plus connus, et nous savons 
qu'ils étaient souvent appliqués à ces divinités poliades. Mais 
de ce que deux villes donnaient à leur dieu le même nom, 
gardons-nous de conclure qu'elles adoraient le même dieu; 
il y avait une Athéné à Athènes et il en avait une à Sparte; 
c'étaient deux déesses*. Un grand nombre de cités avaient un 
Jupiter pour divinité poliade; c'étaient autant de Jupiters 
qu'il y avait de villes. Dans la légende de la guerre de Troie 
on voit une Pallas qui combat pour les Grecs, et il y a chez 
les Troyens une autre Pallas qui reçoit un culte et quiprotége 
ses adorateurs®, Dira-t-on que c'était la même divinité qui 
figurait dans les deux armées? Non certes; car les ançiens 








4. On appelait ces dieux oi «sai (Pollux, LX, 40), moeïger (Eschyle, Sept., 
109), sadteus (Eschyle, ibid, 253), aovivr byle, Agam., 88). — Ils exerçaient 
una protection spéciale ur la villa; Vitruve, L, 7: Quorum daorum in futela 
civilas videtur esse. Macrobe, III, 9 : Constat omnes urbes in alicujus Dei esse 
tutela. Hésychius : xokoDyen, ol vav #é aûtovrtg na où deportes abris Virgile ex 
priine cette même idée : Di patrii, quorum semper sud numine Troja est (IX. 
246). La nécessité pour tout ville mouvelle de se donner d'abord une à 
poliade est marquée dans Aristophane, Aves, v. 326 : +is del Otôc mhuügog era . 
— Ces divinités habitaient la contrée, la possédaient ; Dénosthène, Pro corona, 
ssh qu mon mûr Arms. Plularque, Aristide, 18 : du st se 
Lycurgue, in Leocratem, 26 : ‘Ainvès rhv jégay Mmpier. 
ausanias, If, 17. 
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n’attribuaient pas à leurs dieux le don d'ubiquité!. Les villes 
d'Argos et de Samos avaient chacune une Héra poliade; ce 
n’était pas la même déesse, car elle était représentée dans les 
doux villes avec des attributs bien différents. Il y avait à Rome 
une Junon; à cinq lieues de là, la ville de Veï en avait une 
autre; c'était si pou la même divinité, que nous voyons 
le dictateur Camille, assiégeant Veii, s'adresser à la Junon 
de l'ennemi pour la conjurer d'abandonner la ville étrusque 
et de passer dans son camp. Maître de la ville, il prend la 
statue, bien persuadé qu'il prend en même temps ur e déesse, 
et il la transporte dévotement à Rome. Rome eut dès lors 
deux Junons protectrices. Même histoire, quelques années 
après, pour un Jupiter qu'un autre dictateur apporta de Pré- 
neste, alors que Rome en avait déjà trois ou quatre chez elle*. 

La ville qui possédait en propre une divinité ne voulait pas 
qu’elle protégeât les étrangers, et ne permettait pas qu'elle 
fût adorée par eux. La plupart du temps un temple n’était 
accessible qu’aux citoyens. Les Argiens seuls avaient le droit 
d’entrer dans le temple de la Héra d’Argos. Pour pénétrer dans 
celui de l'Athéné d'Athènes, il fallait être Athéniens. Les Ro- 
mains, qui adoraient chez eux deux Junons, ne pouvaient pas 
entrer dans le temple d’une troisième Junon qu'il y avait dans 
la petite ville de Lanuvium*. 

11 faut bien reconnaître que les anciens, si nous exceptons 
quelques rares intelligences d'élite, ne se sont jamais repré- 
senté Dieu comme un être unique qui exerce son action 
sur l'univers. Chacun de leurs innombrables dieux avait son 
petit domaine: à l’un une famille, à l’autre une tribu, à celui- 
ci une cité: c'était là le monde qui suffisait à la providence 
de chacun d’eux. Quant au Dieu du genre humain, quelques 





1. 1 y avait une ‘Ath seu à Athènes, el il y 
à avai aux Tégéates que Le 


it aussi une ‘tm rolias à 
ville ne serait jamais prise 






VAI, 47). 

3 SNL 29: VI,29.— Voy. dans Disa Cassius, LIV, &, une his- 

ire qui montre Jupiter Capitolin et Jupiter Tonoant comme deux dieux différeuts. 
3. Hérodote, V, 723 VI, 81. Sparte avait une Athéné et une Héra (Plutarque 

Lycurgue, 6; Pausanus, 111); mais un Spartate n'avait pas le droit de pénétrer 

ins le temple de l'Athéné poliade d'Athènes ou de la Hera poliade d'Argos. 


à Lis n'acquirent ce droit qu'après la conquête de la ville, Tite-Live, VII, 14 
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philosophes ont pu le deviner, les mystères d'Éleusis ont pu le 
faire entrevoir aux plus intelligents de leurs initiés, mais le 
vulgaire n’y a jamais cru. Pendant longtemps l'homme n'a 
compris l'être divin que comme une force qui le protégeait 
personnellement, et chaque homme ou chaque groupe d'hom- 
mes a voulu avoir ses dieux. Aujourd'hui encore, chez les des- 
cendants de ces Grecs, on voit des paysans grossiers prier les 
saints avec ferveur, mais on doute s'ils ont l’idée de Dieu; 
chacun d'eux veut avoir parmi ces saints un protecteur par- 
ticulier, une providence spéciale. A Naples, chaque quartier 
a sa madone; le lazzarone s’agenouills devant celle de sa rue, 
et il insulte celle de la rue d'à côté; il n’est pas rare de voir 
deux facchini se quereller et se battre à coups de couteau 
pour les mérites de leurs deux madones. Ce sont là des excep- 
tions aujourd'hui, et on ne les rencontre que chez de certains 
peuples et dans de certaines classes. C'était la règle chez les 
anciens. 

Chaque cité avait son corps de prêtres qui ne dépendait 
d'aucune autorité étrangère. Entre les prêtres de deux cités il 
n'y avait nul lion, nulle communication, nul échange d’enscigno- 
ment ni de rites. Si l'on passait d’une ville à une autre, on 
trouvait d'autres dieux, d’autres dogmes, d’autres cérémonies. 
Les anciens avaient des livres liturgiques, mais ceux d’une 
ville ne ressemblaient pas à ceux d'une autre. Chaque cité 
avait son rooucil do prièros ot do pratiques, qu’elle tonait fort 
secret; elle eût cru compromettre sa religion et sa destinée, si 
elle l'eût laissé voir aux étrangers. Ainsi, la religion était 
toute locale, toute civile, à prendre cr mot dans le sens ancien, 
c'est-à-dire spéciale à chaque cité!. 

En général, l'homme ne connaissait que les dieux de sa 
ville, n'honorait et ne respectait qu’eux. Chacun pouvait dire 
ce que, dans une tragédie d’Eschyle, un étranger dit aux Ar- 
giennes : « Je ne crains pas les dieux de votre pays, et je ne 
leur dois rien*». 

4. 11 n'existait de cultes communs à plusieurs eités que dans le cas de confidé- 


taions; nous en parlerons ailleurs. 
2. Eschyle, Suppl. 858. 
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Chaque ville attendait son salut de ses dieux. On les invo- 
quait dans le danger, on leur disait : « Dieux de cette ville, ne 
faites pas qu'elle soit détruite avec nos maisons et nos foyers... 
© toi qui habites depuis si longtemps notre terre, la trahiras- 
tu? O vous tous, gardiens de nos tours, ne les livrez pas à 
l’ennemi ‘, » Aussi était-ce pour s'assurer leur protection que 
les hommes leur vouaient un culte. Ces dieux étaient avides 
d’offrandes: on les leur prodiguait, mais à condition qu'ils 
veilleraient au salut de la ville. N'oublions pas que l'idée d’un 
culte purement moral, d'une ndoration d'esprit, n'est pas 
très-vieille dans l'humanité. Aux âges anciens, le culte consis- 
tait à nourrir le dieu, à lui donner tout ce qui flattait ses sens, 
viandes, gâteaux, vin, parfums, vêtements et bijoux, danses et 
musique. En relour, on exigeait de lui des bienfaits et des ser- 
vices. Ainsi, dans l'Hiade, Chrysès dit à son dieu : « Depuis 
longtemps, j'ai brûlé pour toi des taureaux gras; aujourd'hui, 
exauce mes vœux et lance tes flèches contre mes ennemis. » 
Ailleurs, les Troyennes invoquent leur déesse, lui offrent un 
beau vêtement et lui promettent douze génisses, « si elle sauve 
Tion* ». Il y a toujours un contrat entre ces dieux et ces 
hommes; la piété de ceux-ci n'est pas gratuite, et ceux-là ne 


donnent rien pour rien. Dans Eschyle, les Thébains s’adres- 
sent à leurs divinités poliades, et leur disent: « Soyez notre 
défense; nos intérêts sont communs; si la ville prospère, elle 
honore ses dieux. Montrez que vous aimez notre ville; pensez 
au culte que ce peuple vous rend et souvenez-vous des pom- 
peux sacrifices qui vous sont offerts. » Cette pensée est 
exprimée cent fois par les anciens ; Théognis dit qu'Apollon a 
sauvé Mégare de l'atteinte des Perses, « afin que sa ville lui 
offre chaque année de brillantes hécatombes #. » 

De là vient qu'une ville ne permettait pas aux étrangers de 
présenter des offrandes à ses divinités poliades ni même d'en- 





1. Eschyle, Sept chefs, v. 69-73, 105, 109, 139, 168-170. 
2. Jiade, 1, 37 et suiv.; VI, 93-96. 

3. Eschyle, Sept chefs, 76-77, 416-181. 
4. Théognis, éd. Weleker, v. 739; éd. 








sgonade, r. 717. 
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tror dans leur templet. Pour que ses dieux ne voillassent que 
sur elle, il était nécessaire qu’ils ne reçussent un culte que 
d'elle. N’étant honorés que là, s'ils voulaient la continuation 
des sacrifices et des hécatombes qui leur étaient chères, ils 
étaient obligés de défendre cette ville, de la faire durer à ja- 
mais, de la rendre riche et puissante, 

Ordinairement, en effet, ces dieux se donnaient beaucoup 
de peine pour leur ville; voyez dans Virgile comme Junon 
« fait effort et travaille » pour que sa Carthage obtienne un 
jour l'empire du monde. Chacun ds ces dieux, comme la Junon 
de Virgile, avait à cœur la grandeur de sa cité. Ces dieux 
avaient mêmes intérêts que les hommes leurs concitoyens. En 
temps de guerre ils marchaient au combat au milieu d’eux. 
On voit dans Euripide un personnage qui dit, .à l'approche 
d’une bataille : « Les dieux qui combattent avec nous ne sont 
pas moins forts que ceux qui sont du côté de nos ennemis ». 
Jamais les Éginètes n'entraient en campagne sans emporter 
avec eux les statues de leurs héros nationaux, les Éacides. 
Les Spartiates emmenaient dans toutos leurs expéditions les 
Tyndaridess. Dans la mêlée, les dieux et les citoyens se soute- 
naient réciproquement, et quand on était vainqueur, c'est que 
tous avaient fait leur devoir. Si au contraire on était vaincu, 
ons'en prenait aux dieux de la défaite ; onleur reprochait d'avoir 
mal rempli leur devoir de défenseurs de la ville; on allait 
quelquefois jusqu'à renverser leurs autels et jeter des pierres 
contre lours temples 4. 

Si une ville était vaincue, on croyait que ses dieux étaient 
vaincus avec elles, Si une ville était prise, ses dieux eux- 
mêmes étaient captifs. 

Il est vrai que sur ce dernier point les opinions étaient in- 





1. 1 n'est sans doute pas nécessais rtir que ces règles antiques se sont fort 
adoucies avec le temps; on a des inscriptions qui montrent des étrangers adressant 
des offrandes aux divinités athéciennes ; mais ces inscriptions sont d'une daté rein 
tivement récente. 

4. Euripide, Héraclides, 341, 

3. Hérodote, V, 65; V, 80. 

4. Suétone, Caligula, 8 ; Sénique, de Vita beaia, 15. 

s. Virgile, Enbido, 1, 68 : viclosque Penates. 
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certaines et variaient. Beaucoup étaient persuadés qu'une ville 
ne pouvait jamais être prise tant que ses dieux y résidaient; 
si elle succombait, c'est qu'ils l'avaient d'abord abandonnée. 
Lorsque Énée voit les Grecs maîtres de Troie, il s'écrie que 
les dieux de la ville sont partis, désertant leurs temples et leurs 
autels'. Dans Eschyle, lechœur des Thébaines exprimela même 
croyance lorsque, à l'approche de l'ennemi, il conjure les dieux 
de ne pas quitter la ville?. 

En vertu de cette opinion il fallait, pour prendre une ville, 
en faire sortir les dieux. Les Romains employaient pour cela 
une certaine formule qu’ils avaient dans leurs rituels, et que 
Macrobe nous a conservée : « Toi, Ô très grand, qui as sous 
ta protection cette cité, je te prie, je t'adore, je te demande en 
grâce d'abandonner cette ville et ce peuple, de quitter ces 
temples, ces lieux sacrés, et, t’étant éloigné d'eux, de venir à 
Rome chez moi et les miens. Que notre ville, nos temples, nos 
lieux sacrés; to soient plus agréables et plus chers; prends-nous 
sous ta garde. Si tu fais ainsi, je fonderai un temple en ton 
honneur®». Or les anciens étaient convaincus qu'il y avait 
des formules tellement efficaces et puissantes que, si on les 
prononçait exactement et sans y changer un seul mot, le dieu 
ne pouvait pas résister à la demande des hommes. Le dieu, 
ainsi appelé, passait donc à l'ennemi, et La ville était prise*. 

On trouve en Grèce les mêmes opinions et des usages ana- 
logues. Encore au temps de Thucydide, lorsqu'on assiégeait 
une ville, on ne manquait pas d'adresser une invocation à ses 


1. Virgile, Énéide, LI, 351 : 


Encessere omnes adytis arisque relictis. 
Diquibus imperium hoc steterat. 

2, Eschyle, Seps chefs, 247-219. « Étéucle : On le dit, quand ane ville est prise, 
les dieux l'atandonnent, Le chœur : Veuillent les dieux qui gont ici ne jamais nous 
quitter, et que je ne voie pas Thèbes prise d'assaut et livrée aux flammes! » 

3. Macrobe, Saturnales, IL, . Pline, Hist. nat., XXVIII, &, 18 : « In oppugns 
tioaibus ante omniasolitum a Romanis sacerdotibus evocari deum in cujus tutela id 
cppidum esset promittique illi eumdem aut ampliorem apud Romanos cultum. » 

à. Sur la puissance des formuks ixayura où xareälous, voy. Platon, Lois, XL, 
P- 933 ; Euripide, Suppliantes, 39. Ces formules étaient tellement antiques, que 
beaucoup de mots n'élaient plus compris et n'appartenaient même plus à la langue 
grecque; vcyez Hésychius, uu mot igueie. Les anciens croyaient qu'ils pouvaient 
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dieux pour qu’ils permissent qu’elle fût prise‘. Souvent, au 
lieu d'employer une formule pour attirer le dieu, les Grecs 
préféraient enlever adroitement sa statue. Tout le monde con- 
naît la légende d'Ulysse dérobant la Pallas des Troyens. A 
une autre époque, les Éginètes, voulant faire la guerre à Épi- 
daure, commencèrent par enlever deux statues protectrices de 
cette ville, et les transportèrent chez eux. 

Hérodote raconte que les Athéniens voulaient faire la guerre 
aux Éginètes; mais l’entreprise était hasardeuse, car Égine 
avait un héros protecteur d'une grande puissance et d’une 
singulière fidélité : c'était Éacus. Les Athéniens, après avoir 
mûrement réfléchi, remirent à trente années l'exécution de 
leur dessein; en même temps ils élevèrent dans leur pays une 
chapelle à ce même Éacus, et lui vouèrent un culte. lls étaient 
persuadés que, si ce culte était continué sansinterruption du 
rant trente ans, le dieu n’appartiendrait plus aux Éginètes, 
mais aux Athéniens. Il leur semblait, en effet, qu’un dieu ne 
pouvait pas accepter pendant si longtemps de grasses victimes, 
sans devenir l'obligé de ceux qui les lui offraient. Éacus serait 
done à la fin forcé d'abandonner les intérêts des Éginètes, el 
de donner la victoire aux Athéniens 5. 

Il y a dans Plutarque cette autre histoire. Solon voulait 
qu'Athènes fût maîtresse de la pelite île de Salamine, qui ap- 
partenait alors aux Mégariens. Il consulta l’oracle. L'oracle lui 
répondit : « Si tu veux conquérir l'île, il faut d'abord que tu 
gagnes la faveur des héros qui la protégent et qui l’habitent.» 
Solon obéit; au nom d'Athènes il offrit des sacrifices aux 
deux principaux héros salaminiens. Ces héros ne résistèrent 


obliger les dieux et les contraindre; c'est la pensés que Virgile exprime dans cs 
vers à 

Jumnis mogne primum precs numen adora; 

Somad ns ben, dogiaamque potesten 

Supplicibus supera donis (En., I, 427-440). 


L'énoncé de la priète, preces, les promesses, vola, les offrandes, dona, voilà 1: 
rois armes par lesquelles on pout vaincre, superare, la malvoillauce d'une déc 

1. Thucydide, L, 74. 

2 Hérodote, V, 83. 

4 Wom. V. 89 
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pas aux dons qu’on leur faisait : ils passèrent du côté d'Athènes, 
et l'île, privée de protecteurs, fut conquise. 

En temps de guerre, si les assiégeants cherchaient à s’em- 
parer des divinités de la ville, les assiégés, de leur côté, les 
retenaient de leur mieux. Quelquefois on attachait le dieu 
avec des chaînes pour l'empêcher de déserter. D'autres fois 
on. le cachait à tous les regards pour que l'ennemi ne püt pas 
lo trouver. Ou bien encore, on opposait à la formule par la- 
quelle l'ennemi essayait de débaucher le dieu une autre for- 
mule qui avait la vertu de le retenir. Les Romains avaient 
imaginé un moyen qui leur semblait plus sûr : ils tenaient 
secret le nom du principal et du plus puissant de leurs dieux 
protecteurs; ils pensaient que, les ennemis ne pouvant jamais 
appeler ce dieu par son nom, il ne passerait jamais de leur 
côté et que leur ville ne serait jamais prise*. 

On voit par là quelle singulière idée les anciens se faisaient 
des dieux. Ils furent très-longtemps sans concevoir la Divinité 
comme une puissance suprême. Chaque famille eut sa reli- 
gion domestique, chaque cité sa religion nationale. Une ville 
était comme une petite Église complète, qui avait ses dieux, 
ses dogmes et son culte. Ces croyances nous semblent bien 
grossières, mais elles ont été celles du peuple le plus spirituel 
de ces temps-là, et elles ont exercé sur ce peuple et sur le 
peuple romain une si forte action que la plus grande partie de 
leurs lois, de leurs institutions et de leur histoire, est venue 
de là. 





1. Plutarque, Solon, 9. 

2. Pline, list. nat., XXNIII, 4, 18 : constat ideo occultatum in cujus dei tu 
tela Roma essel, ne qui hoslium evocarent. — Macrobe, Sas. III, 9 : Ipsius ur- 
bis nomen etiam doctissimis ignotum est, caventibus Romanis ne, quod sens 
advereus urbes hoslium fecisse se noverant, idem ipai hosili svocutione ; r= 
irentur, ai lutele sue nomen divuljarelur. —Servius, ad Æn., Il, 3a1 : « /.0- 
mani celatum esse voluerunt in cujux dei tutela Roma ait, ne suis nomanihtr 
uii Romani appellarentur, ne exaugurari possint. « 
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CHAPITRE VIL. 


La religion de la oité. 
1° Les repas publics. 


On a vu plus haut que la principale cérémonie du culte 
domestique était un repas qu'on appelait sacrifice. Manger 
une nourriture préparée sur un autel, telle fut, suivant toute 
apparence, la promièro forme que l’hommo ait donnée à l'acte 
religieux. Le besoin de se mettre en communion avec la Divie 
nité fut satisfait par ce repas auquel on la conviait, et dont on 
lui donnait sa part. 

La principale cérémonie du culte de la cité était aussi un 
repas de cette nature; il devait être accompli en commun, par 
tous les citoyens, en l'honneur des divinités protectrices. L'u- 
sage de ces repas publics était universel en Grèce; on croyait 
que le salut de la cité dépendait de leur accomplissement'. 

L'Odyssée nous donne la description d’un de ces repas sacrés: 
neuf longues tables sont dressées pour le peuple de Pylos; 
à chacune d'elles cinq cents citoyens sont assis, et chaque 
groupe a immolé neuf taureaux en l'honneur des dieux. (2e re- 
pas, que l'on appelle le repas des dieux, commence et limit par 
des libations et des prières*. L'antique usage des repas ea cam- 
mun est signalé aussi par les plus vieilles traditions athéni-unes; 
on racontait qu'Oreste, meurtrier de sa mère, était 1rrivé 
à Athènes au moment même où la cité, réunie autour de 
son roi, allait accomplir l'acte sacré5. On retrouve mnrare 
ces repas publics au temps de Xénophon; à certains ju rs de 
l’année, la ville immole de nombreuses victimes etle peu;rie sen 





4. Zarchnua sûv skier révêumve, Athénée, V, 2. Pollux, !, 31, mentionne les èn- 
ou æastoviet au 20mbre 
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parlage les chairst. Les mêmes pratiques existaient parto 

Outre ces immenses banquets, où tous les citoyens étaient 
réunis et qui ne pouvaient guère avoir lieu qu'aux fêtes solen- 
nelles, la religion prescrivait qu'il y eût chaque jour un repas 
sacré. À cet effet, quelques hommes choisis par lacité devaient 
manger ensemble, en son nom, dans l'enceinte du prytanée, 
en présence du foyer et des dieux protecteurs. Les Grecs 
étaient convaincus qe, si ce repas venait à être omis un seul 
jour, l’État était menacé de perdre la fareur de ses dieux. 

A Athènes, le sort désignait les hommes qui devaient prendre 
part au repas commun, et la loi punissait sévèrement ceux 
qui refusaient de s’acquitter de ce devoir #. Les citoyens qui 
s asseyaient à la table sacrée étaient revètus momentanément 
d'un caractère sacerdotal; on les appelait parasites; ce mct, 
qui devint plus tard un terme de mépris, commença par être 
un titre sacré5. Au temps de Démosthène, les parasites avaient 
disparu, mais les prytanes étaient encore astreints à manger 
ensemble au Prytanée. Dans toutes les villes il y avait des 
salles affectées aux repas communs5. 





1. Xénophon, Resp. Athen., 3 : Voder Enposig à médg legtla ReUdà, Lori à 5 Bios 
su oherog ne Bañarzérer sà leguia. Cf. Schohagte d'Aristophane, Muées, 386. Plu- 
larque, Péricls, L1, et lsocrate, Aréopagitique, 29, mentionnent l'usage des iosié= 
euç à Athènes. 

2. Athénée, V, 2: où wopobltas 16 se guhetuxà Bttave al sà Émporue mçonérabey el vè 
Le même écrivain meutionne à Argos les ômsé wwe, el, à Sparte, des 
Tepas narà ràç iogrès qui sont distincts des eue quitidiens (Athénée, XI, 66). Il 
dome une longue description des repas sacrés des villss de Phigalie et de Naucra- 
dis; 11 mentionne les rites qu'on y les libations, les bymnes (IV, 32). Il 
parle de ceux de Tarente : ñ nés xab° luaovey pie foolurt ze Onpoaie lsriéaus 
souisat (LV, 61). L fait encore allusion à cet usge, X, 25. Pindare, dans la XI° Né- 
décrit les repas sacrés de Ténédos. Cf. Diodore, XI, 12. 
née, V, 2 : euveleinvouv écupéqai où miel rpbranr cuegora nel owrdqua tüv é- 
Mur sinBaume 

4. Voyez un décret cité par Athénée, VI, 26 : &ç y pi by sapaourits, doayire 
ds 10 Bumorfquon. 

. Plutorque, Solom, 24 + Tres SL ot Eédureg nov vè mag 236 de Pmpocte eurferess 
Bag ebtèg epaerreis xirkque. — Alhénée, VI, 26 : «à +00 apaotrou êvouz méke jy cup 























Philochore, fragment 156; Clitodème, 





avpasaiéyeue rapaaite 
fr. 11. Pollux, VI, 35. 

6. Demosthène, Pro corona, 53. Aristou, Politique, VIL 1, £9. Pollux, VIII, 
455, l'ausanias, V, 15. 
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A voir comment les choses se passaient dans ces repas, on 
reconnaît bien une cérémonie religieuse. Chaque convive avait 
une couronne sur la tête; c'était en effet un antique usage de 
se couronner de feuilles ou de fleurs chaque fois qu'on accom- 
plissait un acte solennel de la religion. « Plus on est paré de 
fleurs, disait-on, et plus on est sûr de plaire aux dieux; mais, 
si tu sacrifies sans avoir une couronne, ils se détournent de 
toi »®, — « Une couronne, disait-on encore, est la messagère 
d'heureux augure que la prière envoie devant elle vers les 
dieux »*. Les convives, pour la même raison, étaient vêtus de 
robes blanches : le blanc était la couleur sacrée chez les an- 
ciens, celle qui plaisait aux dieux *. 

Le repas commençait invariablement par une prière et des 
libations; on chantait des hymnes. La nature des mets et 
l'espèce de vin qu'on devait servir étaient réglées par le rituel 
de chaque cité. S'écarter en quoi que ce fût de l'usage suivi 
par les ancêtres, présenter un plat nouveau ou altérer le 
rhythme des hymnes sacrés, était une impiété grave dont la 
cité entière eüt été responsable envers ses dieux. La religion 
allait jusqu’à fixer la nature des vases qui devaient être em- 
ployés, soit pour la cuisson des aliments, soit pour le service 
de la table. Dans telle ville, il fallait que le pain fût placé 
dans des corbeilles de cuivre; dans telle autre, on ne devait 
employer que des vases de terre. La forme même des pains 
était immuablement fixée“. Ces règles de la vieille religion ne 
cessèrent jamais d’être observées, et les repas sacrés gardèrent 
toujours leur simplicité primitive. Croyances, mœurs, état so- 
cial, tout changea; ces repas demeurèrent invariables. Car les 
Grecs furent toujours très-scruvuleux observateurs de leur 
religion nationale. 


1. Fragment de Sapho, dans Athénés, XV, 16. 

2. Fragment de Chærémon, dans Athénéo, XV, 19. 

3. Platon, Luis, XII, 956. Cicéron, De lagib., LI, 18. Virgile, V, 10, 774; VII, 
135; VIII, 274. De même chez les Hindous, dans les actes religieux, il fallait por 
ter une couronne el être vêtu de blanc. Lois de Manou, IV, 66, 72. 

4. Hermias, dans Athénéo, IV, 33 : où Hagexhquass +25 marglous 4jàs matahéqer- 

vert 
. Voyez les auteurs cités par Athénée, I, 58; IV, 34 et 32: XI, 00. 
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Il est juste d'ajouter que, lorsque les convives avaient satis- 
fait à la religion en mangeant les aliments prescrits, ils pou- 
vaient immédiatement après commencer un autre repas plus 
suceulent et mieux en rapport avec leur goût. C'était assez 
l'usage à Sparte*. 

La coutume des repas sacrés était en vigueur en Italie au- 
tant qu'en Grèce. Aristote dit qu’elle existait anciennement 
chez les peuples qu’on appelait OEnotriens, Osques, Ausones*. 
Virgile en a consigné le souvenir, par deux fois, dans son 
Énéide; le vieux Latinus reçoit les envoyés d'Énée, non pas 
dans sa demeure, mais dans un temple « consacré par la reli- 
gion des ancêtres ; là ont lieu les festins sacrés après l'immo- 
lation des victimes; là tous les chefs de famille s'asseyent 
ensemble à de longues tables ». Plus loin, quand Énée arrive 
chez Évandre, il le trouve célébrant un sacrifice; le roi est au 
milieu de son peuple; tous sont couronnés de fleurs; tous, 
assis à la même table, chantent un hymne à la louange du 
dieu de la cité®. 

Cet usage se perpétua à Rome. Il y eut toujours une salle 
où les représentants des curies mangèrent en commun. Le 
sénat, à certains jours, faisait un repas sacré au Capitoles. 
Aux fêtes solennelles, des tables étaient dressées dans les 
rues, et le peuple entier y prenait place. A l’origine, les pon- 
tifes présidaient à ces repas; plus tard on délégua ce soin à 
des prêtres spéciaux que l'on appela epulones®. 

Ces vieilles coutumes nous donnent une idée du lien étroit 
qui unissait les membres d'une cité. L'association humaine 
était une religion; son symbole était un repas faiten commun. 


4. Athénéo, IV, 493 IV, 20. 
2. Aristote, Politique, VI, 9, 2-8, éd. Didot, p. 
3. Virgile, VII, 174 et suiv.; VIII, 102-111, 283-305. 
4. Denys, ll, 23. Aulu-Gelle, XI, 8, Tite-Live, XL, 59. 

$. Cicéron, Da aratore, III, 19: Pontifces vetsrer, propler sacrificiorum 
mulitudinem tres viros epulonss esse voluerunt… ut ilud ludorum epulars 
sacrificium facerent. Le mot epulum se disait proprement des repas en l'honneur 
des dieux. Fostus, éd. Müller, p. 78 : Epulones… datum his nomen quod epu- 
las indicendi Jovi cæterisque dits polestaam haberent. Voy. Tite-Lire, XXV, 
2; XXVIL, 36 XXIX, 38: XXXI, 42; XXXLX, 46, én quo olo foro atrala tri 
clinia. Cicéron, pro Murena, 36 : quum epulum populo romano darat, 
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Il faut se figurer une de ces petites sociétés primitives ras- 
semblée tout entière, du moins les chefs de famille, à une 
même table, chacun vêtu de blanc et portant sur la tête une 
couronne; tous font ensemble la libation, récitent une même 
prière, chantent les mêmes hymnes, mangent la même nour- 
riture préparée sur le même autel; au milieu d'eux les aïèux 
sont présents, et les dieux protecteurs partagent le repas. De 
là vient l’intime union des membres de la cité. Survienne une 
guerre, les hommes se souviendront, suivant l'expression d'un 
ancien, « qu'il ne faut pas quitter son compagnon de rang 
avec qui l’on a fait les mêmes sacrifices et les mêmes libations, 
avec qui l'on a partagé les repas sacrés'. » Ces hommes sont 
liés, en effet, par quelque chose de plus fort que l'intérêt, que 
la convention, que l'habitude, par la communion sainte pieu- 
sement accomplie en présence des dieux de la cité. 


2 Les fêtes et le calendrier. 


De tout temps et dans toutes les sociétés, l'homme a voulu 
honorer ses dieux par des fêtes; il a établi qu’il y aurait des 
jours pendant lesquels le sentiment religieux régnerait seul 
dans son âme, sans être distrait par les pensées et les labeurs 
terrestres. Dans le nombre de journées qu'il a à vivre, il a fait 
la part des dieux. 

Chaque ville avait été fondée avec des rites qui, dans la pon- 
sée des anciens, avaient eu pour effet de fixer dans son en- 
teinte les dieux nationaux. Il fallait que la vertu de ces rites 
ft rajeunie chaque année par une nouvelle cérémonie reli- 
gieuse; on appelait cette fête le jour natal; tous les citoyens 
devaient la célébrer. 

Tout ce qui était sacré donnait lieu à une fête. Il y avait la 
fête de l'enceinte de la ville, amburbalia, celle des limites du 
territoire, ambarvalia. Ces jours-là, les citoyens formaient 

1. Denye, IT, 23 : p9 xacaerers sv mogastéens, à ouveomers ral guvdlge «a ras 


tuyëv pesée. L'hisbrien applique cela aux repas communs des Spartiates qu'il œome 
pare d'ailleurs aux repas communs des Romains. 
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une grande procession, vêtus de robes blanches et couronnés 
de feuillage; ils faisaient le tour de la ville ou du territoire en 
chantant des prières; en tête marchaient les prêtres, condui- 
sant des victimes, qu'on immolait à la fin de la cérémonie". 

Venait ensuite la fête du fondateur. Puis chacun des héros 
de la cité, chacune de ces âmes que les hommes invoquaient 
comme protectrices, réclamait un culte; Romulus avait le 
sien, et Servius Tullius, et bien d’autres, jusqu'à la nourrice 
de Romulus et à la mère d'Évandre. Athènes avait, de même, 
la fête de Cécrops, celle d'Érechthée, cells de Thésée; et elle 
célébrait chacun des héros du pays, le tuteur de Thésée, et 
Eurysthée, et Androgée, et une foule d’autres. 

Il y avait encore les fêtes des champs, celle du labour, celle 
des semailles, celle de la floraison, celle des vendanges. En 
Grèce comme en Italie, chaque acte de la vie de l'agriculteur 
était accompagné de sacrifices, et on exécutait les traraux en 
récilant des hymnes sacrés. A Rome, les prêtres fixaient, 
chaque année, le jour où devaient commencer les vendanges, 
et le jour où l'on pouvait boire du vin nouveau. Tout était 
réglé par la religion. C'était la religion qui ordonnait de tailler 
la vigne; car elle disait aux hommes : Ïl y aura impiété à 
offrir aux dieux une libation avec le vin d'une vigne non 
taillée *. 

Toute cité avait une fete pour chacune des divinités qu'elle 
avait adoptées comme protectrices, et elle en comptait souvent 
beaucoup. À mesure que le culte d'une divinité nouvelle s'in- 
troduisait dans la cité, il fallait trouver dans l'année un jour 
à lui consacrer. Ce qui caractérisait cos fêtes religiouses, 
c'était l'interdiction du travail 5, l'obligation d’être joyeux, le 


1. Festus, 1° Amburbiales, éd. Müller, p. 5. Macrobe, Sas. Ill, 5. La descrip- 
tion de la fête est dans Tibulle, lis. I! élégie 1. 

2. Plutarque, Numa, 14 : Ma extsôtts ok àE éprGuv drpfruv. Varron, L. L.. VI, 
16: Aliquot Lacie vindemiæ primum ab sacerdotibus publice febant, ut Romæ 
eiam nunc; nam flamen dialis auspicatur vindemiam 6, ut jussit vinum 
Legere, agné Jovi fa Pline, XVII, 2: Nec depustabant nova vina anie- 
quam sacerdotes primitias libassent.— Pour les fêtes qui devaient précéder la 
moisson, voy. Virgile, Géorgiques, 1, 340-350. 

3. Pleton, Lois, Il, p. 584. Démosthène, in Midiam, 10. Démosih., in Timo- 
cralco, 29 pu gompestie du Be pÂ maple lopris À. — Cicéron, De legibus, 11,12: 











Google 


CHAP. VII. LA RELIGION DE LA CITÉ. 185 


chant et les jeux en public. La religion ajoutait : Gardez-vous 
dans ces jours-là de vous faire tort les uns aux autres!. 

Le calendrier n’était pas autre chos> que la succession des 
fêtes religieuses. Aussi était-il établi par les prêtres. A Rome 
on fut longtemps sans le mettre en écrit : le premier jour du 
mois, le pontife, après avoir offert un sacrifice, convoquait le 
peuple, et disait quelles fêtes il y aurait dans le courant du 
mois. Celte convocation s'appelait calatio, d'où vient lo nom 
de calendes qu'on donnait à ce jour-là. 

Le calendrier n’était réglé ni sur le cours de la lune, ni sur 
le cours apparent du soleil ; il n'était réglé que par les lois de 
la religion, lois mystérieuses que les prêtres ‘connaissaient 
seuls. Quelquefois la religion prescrivait de raccourcir l'année, 
et quelquefois de l’allonger. On peut se faire une idée des 
calendriers primitifs, si l’on songe que chez les Albains le mois 
de mai avait vingt-deux jours, et que mars en avait trento-sixs. 

On conçoit que, le calendrier d’une ville no devait ressem- 
bler en rien à celui d’une autre, puisque la religion n’était pas 
la même entre elles, et que les fêtes, comme les dieux, diffé- 
raient. L'année n’avait pas la même durée d’une ville à l’autre. 
Les mois ne portaient pas le même nom; Athènes les nommait 
tout autrement que Thèbes, et Rome lout autrement que La- 
vinium. Cela vient de ce que le nom de chaque mois était tiré 
ordinairement de la principalo fête qu’il contenait : or, Jos 
fêtes n’étaient pas les mêmes. Les cités ne s'accordaient pas 
pour faire commencer l’année à la même époque, ni pour 
compter la série de leurs années à partir d'une mème date. 
En Grèce, la fête d’Olympie devint à la longue une date com- 
mune, mais qui n’empècha pas chaque cité d'avoir son année 





Fériarium ratio in liberis requielem habet liium et jurgiorum, in servis 
operum et laborum. Macrobe, I, 16 : Affirmaban! aacerdotes pollui ferias, si 
opus aliquod fieret. 

+. Démosihène, ên Timocrates, 29. Mème prescription à Rome; Macrobe, Sat, 





1, 15 : In fériis vim cuiquam inferre piaculare est. Cf. Cic., De leg., I, 12: 
requielem jurgiorum. 

2. Varron, De ling. lat., VI, 21. Servius, ad Æa., VIII, 664. Macrob., Saturn 
List 15. 


s. Censorinus, De die natali, 22. 
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particulière. En Italie, chaque ville comptait les années à 
partir du jour de sa fondation. 


3° Le cens et la lustration. 


Parmi les cérémonies les plus importantes de la religion de 
la cité, ily en avait une qu'on appelait la purification'. Elle 
avait lieu tous les ans à Athènes*; on ne l’accomplissait à Rome 
que tous les quatre ans. Les rites qui y étaient observés et le 
nom même qu’elle portait indiquent que cette cérémonie de- 
vait avoir pour vertu d'effacer les fautes commises par lés 
citoyens contre le culte. En effet, cette religion si compliquée 
était une source de terreurs pour les anciens; comme la foi et 
la pureté des intentions étaient peu de chose, et que toute la 
religion consistait dans la pratique minutieuse d'innombrables 
prescriptions, on devait toujours craindre d'avoir commis 
quelque négligence, quelque omission ou quelque erreur, et 
l'on n'était jamais sûr de n'être pas sous le coup de la colère 
ou de la rancune de quelque dieu. Il fallait donc, pour rassurer 
le cœur de l'homme, un sacrifice expiatoire. Le magistrat qui 
était chargé de l'accomplir (c'était à Rome le censeur ; avant 
le censeur c'était le consul; avant le consul, le roi) commen- 
çail par s'assurer, à l'aide des auspices, que les dieux agrée- 
raient la cérémonie. Puis il convoquait le peuple par l'inter- 
médiaire d'un héraut, qui se servait à cet effet d’une formule 
sacramentelle 5. Tous les citoyens, au jour dit, se réunissaient 
hors des murs; là, tous étant en silence, le magistrat faisait 
trois fois le tour de l'assemblée, poussant devant lui trois 





1. On appelait cette opération xafabuw Où éyveüut» mé. Hipponax, édit. Bergk, 
fragment 60 — On disait en latin dustrare, Cicéron, De divin, [,45 : quum 
censor popalum lustraret. — Servius, ad Æn., L, 283 : post quinquennium 
unaquæque civitas lustrabatur. 

2. Diogène Laerce, Socrats, c. 23 : ere Oapmmhäres, êve nalelgouor vi #édès tm 
veu, Harpocration, \° gépuasos : die dvdpes ‘hiymmy LEfyé aebapere iropivous re 
ame dv x0H Sapin, Era pv Late 10» dvp@n, va 8 Unie 6 jovmuuss. De même, 
on purifiait chaque année le foyer domestique : Eschyls, Choéphores, 868. 

3. Varron, De ling. lat., Vi, 86, 81. 
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victimes, un mouton, un porc, un taureau (suovetaurile); la 
réunion de ces trois animaux constituait, chez les Grecs comme 
chez les Romains, un sacrifice expiatoire. Des’ prêtres et des 
victimaires suivaient la procession; quand le troisième tour 
était achevé, le magistrat prononçait une formule de prière, 
et il immolait les victimes'. A partir de ce moment toute 
souillure était effacée, toute négligence dans le culte réparée, 
et la cité était en paix avec ses dieux. 

Pour un acto do cette nature et d’une telle importance, deux 
choses étaient nécessaires : l'une était qu'aucun étranger ne 
se glissât parmi les citoyens, ce qui eût troublé et vicié la 
cérémonie; l'autre était que tous les citoyens y fussent pré- 
sents, sans quoi la cité aurait pu garder quelque souillure. Ii 
fallait donc que cette cérémonie religieuse fût précédée d'un 
dénombrement des citoyens. À Rome'et à Athènes on les 
comptait avec un soin très-scrupuleux ; il est probable que 
leur nombre était prononcé par le magistrat dans la formule 
de prière, comme il était ensuite inscrit dans le compte rendu 
que le censeur rédigeait de la cérémonie. 

La perte du droit de cité était la punition de l’homme qui 
ae s'était pas fait inscrire. Cette sévérité s'explique. L'homme 
qui n’avait pas pris part à l'acte religieux, qui n'avait pas été 
purifié, pour qui la prière n'avait pas été dite ni la victime 
immolée, ne pouvait plus être un membre de la cité. Vis-à-vis 






1. Tite-Live, I, 44 : suouelourilibus lustravit. Denys d'Halic., IV, 22 : seu 
ea robç mire; dravraç sul. xadagpèy abtôv roman tabgu xal xpin na toûqu. 
Cicéron, De oralore, II, 66 : lustrum condidit et taurum immolavit, — Ser- 
vius, ad Æn., Ill, 279 : lustrato populo dii placantur. Cf. ibid., VIIL,.163. Ve- 
ère Maxime résume la prière qui élit prononcée par le enseur : Censor, quum 

conderet, inqus solito fieri sacrificio scriba #œ publicis tabulis s0- 
Lenne ei precotionis carmen præirel, quo dit immortales ut populi romani 
res meliores omplioresque facerentrogabantur (Valère-Maxine, IV, 1, 10) Ces 
usages persistèrent jusque sons l'empire; Vopiseus, Aurélien, 20 : lusirata urba, 
candata carmins. — Tite-Live, I, 44, semble croire que la cérémonie de la lus- 
tration a été instituée par Servius. Elle est aussi vicills que Rome. Co qui le 
prouve, c'est que la lustratio du Palatin, c'est-à-dire de la ville primitive de Ro- 
mulus, continua à s'accomplir d'année en année; Varror, De ling. lat., VI, 4 : 
Februatur populus, id est, lupercis nudis lustrotur antiquum oppidum Pala- 
tinum gregibus humanis cinctum. Servius Tullius a peut-être appliqué le pre= 
mier la fustralio à la ville agrandi i; il a surtout institué le cens qui ac- 
sompagnait la lustration, mois qui ne se confondait pas avre elle. 
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des dieux, qui avaient été présents à la cérémonie, il n'était 
plus citoyen. 

On peut juger de l'importance de cette cérémonie par le pou- 
voir exorbitant du magistrat qui y présidait. Le censeur, avant 
de commencer le sacrifice, rangeait le peuple suivant un cer- 
tain ordre, ici les sénateurs, là les chevaliers, ailleurs les tri- 
bus. Maître absolu ce jour-là, il fixait la place de chaque hom- 
me dans les différentes catégories. Puis, tout le monde étant 
rangé suivant ses prescriptions, il accomplissait l'acte sacré. 
Or, il résultait de là qu'à partir de ce jour jusqu'à la lustration 
suivante chaque homme conservait dans la cité le rang que 
le censeur lui avait assigné dans la cérémonie. Il était sénateur, 
sil avait compté ce jour-là parmi les sénateurs; chevalier, s’il 
avait figuré parmi les chevaliers. Simple citoyen, il faisait partie 
de la tribu dans les rangs de laquelle il avait été placé ce jour- 
là; et mème, si le magisfrat avait refusé de l'admettre dans la 
cérémonie, il n'était plus citoyen. Ainsi, la place que chacun 
avait occupée dans l'acte religieux et où les dieux l'avaient vu 
était celle qu’il gardait dans la cité pendant quatre ans. L'im- 
mense pouvoir des censeurs est venu de là. 

A celte cérémonie les citoyens seuls assistaient; mais leurs 
femmes, leurs enfants, leurs esclaves, leurs biens, meubles et 
immeubles, étaient, en quelque façon, purifiés en la personne 
du chef de famille. C'est pour cela qu'avant le sacrifice chacun 
devait donner au censeur l'énumération des personnes et des 
choses qui dépendaient de lui. 

La lustration était accomplie au temps d'Auguste avec la 
même exactitude et les mêmes rites que dans les temps les plus 
anciens. Les pontifes la regardaient encore comme un acte re- 
ligieux; los hommes d'État y voyaient au moins une excellente 
mesure d'administration, 


1. Il pouvait être frappé de rerges et vendu comme esclave; Denys, IV, 15 ; V, 
15; Cicéron, pro Caæcina, %. Les citoyens absents de Rome devaient y revenir 
pour le jour de la lustration ; aucun motif ne pouvait les dispenser de ce devoir, 
l'elle était la règle à l'origire; elle ne fut adaucie que dans les deux derniers sib- 
“ies de la république; Velléius, IL 

2. Cicéron, De lepibus, 

*,.78. Varron, De lin, 
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40 La religion dans l'assemblée, au Sénat, au tribunal, 
à l'armée; le triomphe. 


Il n'y avait pas un seul acte de la vie publique dans lequel 
on ne fit intervenir les dieux. Comme on était sous l'empire de 
cette idée qu'ils étaient tour à tour d'excellents protecteurs ou 
de cruels ennemis, l'homme n'osait jamais agir sans être sûr 
qu’ils lui fussent favorables. 

Le peuple ne se réunissait en assemblée qu'aux jours où la 
religion le lui permettait. On se souvenait que la cité avait 
éprouvé un désastre un certain jour : c'était, sans nul doute, 
que ce jour-là les dieux avaient été ou absents ou irrités; sans 
doute encore ils devaient l'être chaque année à pareille époque 
pour des raisons inconnues aux mortels !, Doncce jour était à 
tout jamais néfaste: on ne s’assemblait pas, on ne jugeait pas, 
la vie publique était suspendue?, 

A Rome, avant d'entrer en séance, il fallait que les augures 
assurassent que les dieux étaient propices. L'assemblée com- 
mençait par une prière que l’augure prononçait et que le con- 
sul répétait après lui. 

Îl en était de même chez les Athéniens: l'assemblée com- 
mençait toujours par un acte religieux. Des prêtres offraient 
un sacrifice; puis on traçait un grand cercle en répandant à 
terre de l'eau lustrale, et c'était dans ce cercle sacré que les 
citoyens se réunissaient+, Avant qu'aucun orateur prit la pa- 


1. Sur cette pensée des anciens, voyez Cassis Hémina dans Macrobe, 1, 16. 

2. Sur les jours néfastes chez les Grecs, voyez Hésiode, Opera ef dies, v. 740 et 
suivants. Les jours néfastes s'appelaient alger érégabus (Lysias, Pro Phania, 
fragm., éd. Didot, t. Il, p. 278). Cf. Hérodote, VI, 106. Plutarque, De defectu ora- 


eul., 14; De à apud Délphos, 20. 
3. Cicéron, pro Murena, 1. Tite-Live, V, 44; VI, 41; XXXIX, 16. Denye, VII, 


59; IX, 413 X, 32. Pline, dans le Panégyrique de Trajan, 63, rappelle encore Le 
Longum carmen comitiorum. k 

4. Eschine, in Timarchum, 23 : ira + xatégaioy maquvljhn ral à fut sèç ra 
splovs sôgs bEnres. Id., in Céesip} Pollux, VIII, 104 : repuertapget léfaigor 
zombie riv Intneier. ‘Aristophane, Acharn., 4à : Lvrèg we5 xatagr 
mers, pour désiguer le eu de l'assemblée, Cf. Dinarque, în Aristog., ta. 
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role, une prière était prononcée devant le peuple silencieux!. 
On consultait aussi les auspices, et, s'il se manifestait dans le 
ciel quelque signe d’un caractère funeste, l'assemblée se sépa- 
rait aussitôt. 

La tribune était un lieu sacré; l’orateur n'y montait qu'a- 
vec une couronne sur la tête, et pendant longtemps l'u- 
sage voulut qu'il commençât son discours par invoquer les 
dieux. : 

Le lieu de réunion du sénat de Rome était toujours un tem- 
ple. Si une séance avait été tenue ailleurs que dans un lieu 
sacré, les décisions prises eussent été entachées de nullité ; car 
les dieux n'y eussent pas été présents*, Avant toute délibéra- 
tion, le président offrait un sacrifice et prononçait une prière. 
Il vavait dans la salle un autel où chaque sénateur, en entrant, 
répandait une libation en invoquant les dieux®. 

Le sénat d'Athènes ressemblait sur ce point à celui de Rome, 
La salle renfermait aussi un autel, un foyer. On accomplissait 
un acte religieux au début de chaque séance. Tout sénateur 
en entrant s'approchait de l'autel et prononçait une prières. 

On ne rendait la justice dans la cité, à Rome comme à Athè- 
nes, qu'aux jours que la religion indiquait comme favorables. 
A Athènes, la séance du tribunal avait lieu près d'un autel et 


1. Démosthène rappelle cette prière, sans en citer la formule, De falsa Legat., 
70. On s'en fera une idée d'après la parodie qu'en donne Aristophane dans les Thes= 
mophoriarousæ, v. :95-35 

2. Aristophane, Acharnions, 171 : dompia lon. 

3. Idem, Thesmoph., 381, et Scholiaste : océgaver og iv rats yours over 
æyüro. C'était l'usags ancien. — Cicéron, #n Vatinium, 10 : in Rosiris, ên illo 
augurato templo. — Servius, ad Æn., XI, 301, dit que chez les anciens tout 
discours commençait par une prière, et il cite comme preuve les discours qu'il pas- 
sidait de Caton et des Gracques. 

ra on, dans Aulu-Gelle, XIV, 1: Miai in Loco per augures constitulo, quod 
temphum appellaretar, senatusconsullum factum fuiaset, justuin id non esse. 
Cf. Servius, ad Æn., 1, 446; VI, 153 : Nisi ân auguato loco consilium senatus 
habere non poterat. CI. Cicéron, Ad diversos, X, 12. 

5. Varron, dans Aalu-Gelle, 4bid.: Immolare hostiam prius auspicarique 
debere qui senatum habiturus esset. — Suétone, Augustus, 35. Dion Cassis. 
Li, 50. 

6. Andocide, De suo reditu, 15 ; De mysterits, 44; Antiphon, Super choreus, 
45 ; Lycurgue, ên Leccratem, 192. Démosthène, ôn Midiam, 114. Diodore, XIV, 
4. Xénophon, Helléri, I, 3, 52. 
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commençait par un sacrifice!. Au temps d’Homère, les juges 
s'assemblaient « dans un cercle sacré ». 

Festus dit que dans les rituels des Étrusques se trouvait l'in- 
dication de la manière dont on devait fonder une ville, consa- 
crer un temple, distribuer lescuries et les tribus en assemblée, 
ranger une armée en bataille. Toutes ces choses étaient mar- 
quées dans les rituels parce que toutes ces choses touchaient 
à la religion. 

Dans la guerre la religion était pour le moins aussi puis- 
sante que dans la paix. Il y avait dans les villes italiennes 
des collèges de prètres appelés féciaux qui présidaient, comme 
les hérauts chez les Grecs, à toutes les cérémonies sacrées aux- 
quelles donnaient lieu les relations internationales. Un fécia!, 
la tête couverte d’un voile de laine suivant les rites, les dieux 
étant pris à témoin, déclarait la guerre en prononçant une 
formule sacramentelle *. En même temps, le consul en cos- 
tume sacerdotal faisait un sacrifice et ouvrait solennellement 
le temple de la divinité la plus ancienne et la plus vénérée de 
l'Italie, le temple de Janus *. Avant de partir pour une expé- 
dition, l’armée étant rassemblée, le général prononçait des 
prières et offrait un sacrifice. Il en était exactement de même 
à Athènes et à Sparte. 

L'armée en campagne présentait l'image de la cité; sa reli- 
gion la suivait. Les Grecs emportaient avec eux les statues de 
leurs divinités. Toute armée grecque ou romaine portait avec 


4. Aristophane, Vespæ, 860-865. Cf. Iiade, XVIII, 504. 

2. On peut voir dans Tite-Live, 1, 32, les « ris »' de la déclaration de guerre, 
Comparer Denys, I, 72; Pline, XXII, ?, 5; Servius, ad Æn., LX, 52; X, 14. — 
Denys, 1, 21, et Tite-Live, 1, 32, assurent que cette institution était commune à 
beaucoup de villes nes. — En Grèce aussi. la guerre était déclarée par un 
mieu, Thucydide, 1, 29; Pausanias, IV, 5, 8. Poliux, IV, 91. 

3. Tite-Live, L, 19; la description exacte et minutieuse de la cérémonie est dans 















Graroi «bas romodueves ets 
I, 4, 


16 mat nabgurreg SD Ted 
33 IV, 7, 25 V,6,5. Voy., 
Xénophon, Resp. 43 (44), la série de sacrifices que le chef d' 
spartiate faisait avant de sortir de la rille, avant de franchir la frontière, et qu'il 
renouvelait ensuite chaque matin avast de donner aucun ordre de marche. — Au 
départ d'une floue, les Athéniens, coume ies Huwains, uffreut un sacrilice ; sout- 
parer Thucydide, VI, 32, et Tite-Live, XXIX, 27. 















Google 


192 LIVRE III. LA CITÉ. 


elleun foyer sur lequel on entretenait nuit et jour le feu sacré 1. 
Une armée romaine était accompagnée d'augures et de pullai- 
res; toute armée grecque avait un devin 

Regardons une armée romaine au moment où elle se dispose 
au combat. Le consul fait amener une victime et la frappe de 
la hache; elle tombe : ses entrailles doivent indiquer la vo- 
lonté des dieux. Un aruspice les examine, et, si les signes sont 
favorables, le consul donne le signal de la bataille. Les dispo- 
sitions les plus habiles, les circonstances les plus heureuses ne 
servent de rien, si les dieux ne permettent pas le combat. Le 
fond de l’art militaire chez les Romains était de n'être jamais 
obligé de combattre malgré soi, quand les dieux étaient con- 
traires. C'est pour cela qu'ils faisaient de leur camp, chaque 
jour, une sorte de citadelle. 

Regardons maintenant une armée grecque, et prenons pour 
exemple la bataille de Platée. Les Spartiates sont rangés en 
ligne, chacun à son poste de combat ; ils ont tous une couronne 
sur la tête, et les joueurs de flûte font entendre les hymnes 
religieux. Le roi, un peu en arrière des rangs, égorge les vic- 
times. Mais les entrailles ne donnent pas les signes favorables, 
et il faut recommencer le sacrifice. Deux, trois, quatre victi- 
mes sont successivement immolées. Pendant ce temps, la ca- 
valerie perse approche, lance ses flèches, tue un assez grand 
nombre de Spartiates. Les Spartiates restent immobiles, le 
bouclier posé à leurs pieds, sans même se mettre en défense 
contre les coups de l'ennemi. Ils attendent le signal des dieux. 
Enfin les victimes présentent les signes favorables : alors ies 
Spartiates relèvent leurs boucliers, mettent l'épée à la main, 
combattent et sont vainqueurs * 

Après chaquo victoire on offrait un sacrifice; c'est là l'origine 


4. Hérodote, LX, 19. Xénophon, Resp. Lac., 13. Plutarque, Lycurgue, 22. À la 
tête de toute armée grecque marchait un éggogos portant le feu sacré (Xénoph., 
Resp. Lue., 13: Hérod., VIN, 6; Pollux, l, 35; Hésychius, vo rügpoges). De même 
duos un camp romain il y ovait toujours un foyer allumé (Denys, LX, 6). Les 
Étrusques aussi portaient un foyer dans leurs armées (Plutarque, Publicola, 17); 
Tite-Live, Il, 12, montre aussi un accensus ad socrificium foculus. Sylla lui- 
mème avait un foyer devant sa tente (Julius Obsequens, 116). 

2. Hérodote, LK, 61-62. 
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du triomphe qui est si connu chez les Romains et qui n'était 
pas moins usité chez les Grecs. Cette coutume était la consé- 
quence de l'opinion qui attribuait la victoire aux dieux de la 
cité. Avant la bataille, l'armée leur avait adressé une prière 
analogue à celle qu'on lit dans Eschyle : « A vous, dieux qui 
habitez et possédez notre territoire, si nos armes sout heureu- 
ses et si notre ville est sauvée, je vous promets d'arroser vos 
autels du sang des brsbis, de vous immoler des taureaux, ot 
d'étaler dans vos temples saints les trophées conquis par la 
lance'. » En vertu de cette promesse, le vainqueur devait un 
sacrifice. L'armée rentrait dans la ville pour l’accomplir; elle 
se rendait au temple en formant une longue procession et en 
chantant un hymne sacré, égiaufios®. 

A Rome, la cérémonie était à peu près la mème. L'armée so 
rendait en procession au principal temple de la ville; les prè- 
tres marchaient en têle du cortêge, conduisant des victimes. 
Arrivé au temple, le général immolait les victimes aux dieux. 
Chemin faisant, les soldats portaient tous unecouronne, comme 
il convenait dans une cérémonie sacrée, et ils chanlaient un 
hymne comme en Grèce. Il vint, à la vérité, un temps où les 
soldats nese firent pas scrupule de remplacer l'hymne par des 
chansons de caserne ou des railleries contre leur général. Mais 
ils conservèrent du moins l'usage de répéter de temps en temps 
l'antique refrain, lo triumpheS. C'était même ce refrain sacr4 
qui donnait à la cérémonie son nom. 

Ainsi, en temps de paix et en temps de guerre, la religion in- 
tervenait dans tous les actes. Elle était partout présente, elle 
enveloppait l'homme. L'âme, le corps, la vie privée, la vie pu- 
blique, les repas, les fêtes, les assemblécs, les tribunaux, les 
combats, tout était sous l'empire de cette religion de la cité. 
Elle réglait toutes les actions de l’homme, disposait de tous les 






1. Eschyle, Sept chofs, 251-260. Euripide, Phénie., 873. 
jodore, IV, 5. Photius: bziæu$os, midi; vins, route 

üs quoque, non solum hominibus, debetur tri vm- 
cen: ad bellum vola in Capilolio nuncupal; vicin:, 
Lo bello, in Capilolio triumphans ad cosdem deos, Quibus vo'a nun- 
cupavil, merêa dona populi roman traducit, — Tite-Live, V, 23; X, 1. Vote 
son, De ling lat., VI, 68. Pline, HN, VI, 6 ant 7, 26. 
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instants de sa vie, fixait toutes ses habitudes. Elle jouvernait 
l'être humain avec une autorité si absolue qu’il ne restait rien 
. qui fàt en dehors d’elle. 

Ge serait avoirune idée bien fausse de la nature humaine que 
de croire que cetie religion des anciens était une imposture et 
pour ainsi dire une comédie. Montesquieu prétend que les 
Romains ne se sont donné un culte que pour brider le peuple. 
Jamais religion n’a eu une telle origine, et toute religion qui 
en est venue à ne se soutenir que par cette raison d'ulilité publi- 
que, ne s’est pas soutenue longtemps. Montesquieu dit encore 
que les Romains assujettissaient la religion à l'État; le con- 
traire est plus vrai; il est impossible de lire quelques pages de 
Tite-Live sans être frappé de l’absolue dépendance où les 
hommes étaient à l'égard de leurs dieux. Ni les Romains ni les 
Grecs n'ont connu ces tristes conflits qui ont été si communs 
dans d'autres sociétés entre l'Église et l'État. Mais cela tient 
uniquement à ce qu'à Rome, comme à Sparte et à Athènes, 
l’État était asservi à la religion. Ce n’est pas qu'il y ait jamais 
eu un corps de prêtres qui ait imposé sa domination. L'État 
ancien u'obéiseail pas à un sacerdoce, c'élail à sa religion 
même qu'il était soumis. Cet État et cette religion élaient si 
complétement confondus ensemble qu'il était impossible, non- 
seulement d'avoir l'idée d'un conflit entre eux, mais même de 
les distinguer l'un de l'antre. 








CHAPITRE VIII. 


Les rituels et les annales. 


Le caractère et la vertu de la religion des anciens n'était pas 
d'élever l'intelligence humaine à la conception de l'absolu, 
d'ouvrir à l’avide esprit une route éclalante au bout de laquelle 
il crût entrevoir Dieu. Cette religion était un ensemble mal lié 
de petites croyances, de petites pratiques, de rites minutieux. 
I n’en fallait pas chercher le sens; il n'y avait pas à réfléchi 
à se rendre compte. Le mot religion ne signifiait pas ce qu'il 
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signifie pour nous; sous ce mot, nous entendons un corps de 
dogmes, une doctrine sur Dieu, un symbole de foi sur les mys- 
tères qui sont en nous et autour de nous; ce même mot, chez 
les anciens, signifiait rites, cérémonies, actes de culte exté- 
rieur. La doctrine était peu de chose; c'étaient les pratiques 
qui étaient l'important; c'étaient elles qui étaient obligatoires 
et impérieuses. La religion était un lien matériel, une chaine 
qui tenait l'homme esclave. L'homme se l'était faite, et il était 
gouverné par elle. Il en avait peur et n'osait ni raisonner, ni 
discuter, ni regarder en face. Des dieux, des héros, des morts 
réclamaient de lui un culte matériel, ct il leur payait sa detle, 
pour se faire d'eux des amis, et plus encore pour ne pas s'en 
faire des ennemis. : 

Leur amitié, l'homme y comptait peu. C’étaient des dieux 
envieux, irritables, sans attachement ni bienveillance, volan- 
tiers en guerre avec l’homme". Ni les dieux n’aimaiïent l'homme, 
ni l'homme n'aimait ses dieux. Il croyait à leur existence, mais 
il aurait parfois voulu qu'ils n’existassent pas. Mêrne ses dieux 
domestiques ou nationaux, il les redoutait, il craignait d'être 
trahi par eux. Encourir la haine de ces êtres invisibles était sa 
grande inquiétude. Il était occupé toute sa vie à les apaiser, 
paces deorum quærere, dit le poëte. Mais le moyen de les con- 
tenter? Le moyen surtout d'être sûr qu'on les contentaitetqu'on 
les avait pour soi? On crut le trouver dans l'emploi de certaines 
formules, Telle prière, composée de tels mots, avait été suivio 
du succès qu’on avait demandé; c’étail sans doute qu'elle avait 
été entendue du dieu, qu'elle avait eu de l’action sur lui, qu’elle 
avait été puissante, plus puissante que lui, puisqu'il n'avait 
pas pu lui résister. On conserva donc les termes mystérieux 
et sacrés de cette prière. Après le père, le fils les répéta. Dès 
yu’on sut écrire, on les mit en écrit. Chaque famille, du moins 
rhaque famille religieuse, eut un livre où étaient contenucs los 
formules dont les ancêtres s'étaiont servis ct auxquelles les 
dieux avaient cédé. C'était une arme aue l'homme employait 
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contre l'inconstance de ses dieux. Mais il n'y fallait changer 
oi un mot ni une syllabe, ni surtout le rhythme suivant lequel 
eile devait être chantée. Car alors la prière eût perdu sa force, 
et les dieux fussent restés libres !. 

Mais la formule n'était pas assez : il y avait encore des actes 
extérieurs dont lo détail était minutieux et immuable. Les 
moindres gestes du sacrificateur et les moindres parties de 
son costume étaient réglés. En s'adressant à un dieu, il fallait 
avoir la tête volée; à un autre, la ête découverte; pour un 
troisième, le pan de la toge devait être relevé sur l'épaule. 
Dans certains actes, il fallait avoir Les pieds nus. Il y avait des 
prières qui n’avaient d'efficacité que si l'homme, après les avoir 
prononcées, piroueltait sur lui-même de gauche à droite. La 
nature de la victime, la couleur de son poil, la manière do l'é- 
gorger, la forme du couteau, l'espèce de bois qu'on devait 
employer pour faire rôtir les chairs, tout cela était réglé pour 
chaque dicu par la religion de chaque famille ou de chaque 
cité. En vain le cœur le plus fervent offrait-il aux dieux les 
plus grasses victimes ; si l’un des innombrables rites du sacri- 
fice élait négligé, le sacrifice était nul. Le moindre manque- 
ment faisait d’un acte sacré un acte impie. L'altération la plus 
légère troublait et bouleversait la religion de la patrie, et 
transformait les dieux protecteurs en autant d'ennemis cruels. 
C'est pour cela qu'Athènes était sévère pour le prêtre qui chan- 
geait quelque chose aux anciens rites*; c'est pour cela que le 





4 Sur les vieux hymnes que les Grecs continualent à chanter dans les cérémo- 
mes, voy. Pausanias,!, 18; VII, 15, ên fine ; VII, 213 IX, 27, 29, 30. Cicéron, Da 
Legibus, NL, 15, fait remarquer que Les villes grecques étaient attentivos à conserver 
les rlythmes anciens, antiquum vocum servare modum. Platon, Lois VII p. 199- 
800, se conforme aux anciennes règles, quand il prescrit que les chants et les 
rhyllunes restent immuables.—Chez les Romains, les fornules de prières éaient 
fixées par un rituel ; voyez Varron, De ing. lal., et Caton, passim. Quinlilien, 1, 
11 : Suliorum carmina, vi sacerdohbus suis intellecia, mulari velal religja 
el consecralis ulendum est. 

2. Démosthène, in Neæram, 116, 117. Varron cite quelques mots des Libé a 
“erorum qui se conservaient à Athènes, et dont la langue était archaïque (De Ling. 
Lat., V, 97). — Sur lerespect des Grecs pour les vieux riles, voyez quelques exe 
ples curieux dans Pltarque, Quest. grecg., 26, 31, 35, 36, 58. La pensée ancienne 
ast bien exprinée par lsocrate, Arénpagitique, 29-30, et dans Lout le plaidoyer 
contre Néère. 
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sénat de Rome dégradait ses consuls et ses dictateurs qui 
avaient commis quelque erreur dans un sacrifice. 

Toutes ces formules et ces pratiques avaient élé léguées par 
les ancêtres qui en avaient éprouvé l'efficacité. [1 n'y avait pas 
à innover. On devait se reposer sur ce que ces ancêtres avaient 
fait, et la suprême piété consistait à faire comme eux. Il im- 
portait assez peu que la croyance changeät : elle pouvaitse mo- 
difier librement à travers les âges et prendre mille formes 
diverses, au gré de la réflexion des sages ou de l'imagination 
populaire. Mais il était de la plus grande importance que les 
formules ne tombassent pas en oubli et que les xites ne fus- 
sent pas modifiés. Aussi chaque cité avait-elle un livre où tout 
cela était conservé. 

L'usage des livres sacrés était universel chez les Grecs, chez 
les Romain, chez los Étrusques '. Quelquefois lo rituel était 
écrit sur des tablettes de bois; quelquefois sur la toile ; Athènes 
gravait ses rites sur des tables de cuivre ou sur des stèles de 
pierre, afin qu'ils fussent impérissables *. Rome avait ses livres 
des pontifes, ses livres des augures, son livre des cérémonies, 
et son recueil des {ndigitamenta. Il n’y avait pas de ville qui 
n’eût aussi une colleciüion de vieux hymnes en l'honneur de 
ses dieux*; en vain la langue changeait avec les mœurs et les 
croyances ; les paroles et le rhythmo restaient immuables. et 
dans les fêtes on continuait à chanter ces hymnes sans les 
comprendre. 

Ces livres et ces chants, écrits par les prêtres, étaient gar- 
dés par eux avec un très-grand soin. On neles montrait jamais 
aux étrangers. Révéler un rite ou une formule c'eût élé tra- 
hir la religion de la cité et livrer ses dieux à l'ennemi. Pour 

1. Pausnias, IV, 27. Plutarque, corure Golotës, 11. Pline, A. N., XIU, 21. Va 
ibre-Marime, L 1,3. Varron, L. L., VI, 16. Censorinus, 17. Festus, ve Rituales. 

2. Pollux, VIN, 128 : 80: al, Rouy réa Ivrtsurwpévor où vôpot of ap) con 
Hagäs «a «39 saxgiur, On sait que l'une des significations les plus anciennes du 
mot vépog est celle de rite ou règle religieuse. — Lysias, in Micomachum, 17: 
reù Moy ske Quotes rh In 139 mp6lur ral s3 nds ah rs dvaypagés. 

3. Athénée, XIV, 68, cite les hymnes antiques d'Athènes ; Élien, II, 39, ceux des 
Créioio: Pindore, Pythig., V, 134, ceux de Cyrène: Pltarque, Thésée, 16, ceux 


des Loutiéens; Tacile, Ann., IV, 43, les vatum carmina que conservaient les 
Spartiates el les Messéniens. 
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plus de précaution, on les cachait même aux citoyens, et les 
prêtres seuls pouvaient en prendre connaissance. 

Dans la pensée de ces peuples, tout ce qui élait ancien était 
respectable ot sacré. Quand un Romain voulait dire qu'une 
chose lui était chère, il disait : Cela est antique pour moi. Les 
Grecs avaient une expression semblable*. Les villes tenaient fort 
à leur passé, parce que c'était dans le passé qu’elles trouvaient 
tous les motifs-comme toutes les règles de leur religion. Elles 
avaient besoin de se souvenir, car c'était sur des souvenirs et 
des traditions que tout leur culte reposait. Aussi l'histoire 
avait-elle pour les anciens beaucoup plus d'importance qu’elle 
n'en a pour nous. Elle a existé longtemps avant les Hérodote 
et les Thucydide ; écrite ou non écrite, simple tradition oulivre, 
elle a été contemporaine de Ja naissance des cités. Il n'y avait 
pas de ville, si petite et si obscure qu'elle ft, qui ne mit la 
plus grande attention à conserver le souvenir de ce qui s'était 
passé en elle. Ce n’était pas de la vanité, c'était de la religion. 
Une ville ne croyait pas avoir le droit de rien oublier; car 
tout dans son histoire se liait à son culte. 

L'histoire commençait, en effet, par l'acte de la fondation, 
et disait le nom sacré du fondateur. Elle se continuait par la 
légende des dieux de la cisé, des héros protecteurs. Elle en- 
seignait la date, l'origine, la raison de chaque culte, et en 
expliquait les rites obscurs. On y consignait les prodiges 
que les dieux du pays avaient opérés et par lesquels ils avaient 
manifesté leur puissance, leur bonté, ou leur colère. On y 
décrivait les cérémonies par lesquelles les prêtres avaient 
habilement détourné un mauvais présage ou apaisé les ran- 
cuncs des dieux. On y mettait quelles épidémies avaient frappé 
la cité et par quelles formules saintes on les avait guéries, quel 
jour un temple avait élé consacré et pour quel motif un sacrifice 
ou une fête avait été établie. On y inscrivait tous les événements 
qui pouvaient se rapporter à la religion, les victoires qui prou- 
vaient l'assistance des dieux et dans lesquelles on avait souvent 


42 Tärpués vos tue, Ces mots reviennent fréquemment chez Thucydile et chez 
les orateurs attiques 
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vu ces dieux combattre, les défaites qui indiquaient leur colèreet 
pour lesquelles il avait fallu instituer un sacrifice expiatoire. 
Tout cela était écrit pour l’enseignement et la piété des des- 
cendants. Touts cette histoire était la preuve matérielle de 
l'existence des dieux nationaux; car les événements qu’elle 
contenait étaient la forme visible sous laquelle ces dieux s’é- 
aient révélés d'âge en âge. Mème parmi ces faits il y en avait 
beaucoup qui donnaient lieu à des anniversaires, c'est-à-dire 
à des sacrifices, à des fêtes, à des jeux sacrés. L'histoire de la 
cité disait au citoyen tout ce qu'il devait croire et tout ce qu'il 
devait adorer. 

Aussi cette histoire était-elle écrite par des prêtres. Rome 
avait ses annales des pontifes; les prêtres sabins, les prêtres 
samnites, les prêtres étrusques en avaient de semblables!. 
Chez les Grecs il nous est resté le souvenir des livres ou an- 
nales sacrées d'Athènes, de Sparte, de Delphes, de Naxos, de 
Tarente*. Lorsque Pausanias parcourut la Grèce, au temps 
d'Adrien, les prêtres de chaque ville lui racontèrent les vieilles 
histoires locales ; ils ne les inventaient pas; ils les avaient 
apprises dans leurs annales. 

Cette sorte d’histoire était toute locale. Elle commençait à 
la fondation, parce que ce qui était antérieur à cette date n'in- 
léressait en rien la cité; et c'est pourquoi les anciens ont si 
complétement ignoré les origines de leur race. Elle ne rappor- 
tait aussi que les événements dans lesquels la cité s'était trou- 
vée engagée, et elle ne s'occupait pas du reste de la terre. 
Chaque cité avait son histoire spéciale, comme elle avait sa 
religion et son calendrier. 


4. Denys, Il, 49. Tite-Live, X, 38. Cicéron, De dévin., ll, 41; 1, 33; 11, 23. Cen- 
ærinus, 42, 17. Suétone, Claude, 42. Macroke, I, 12; V, 19. Solin, Il, 9. Servius, 
VI, 678; VIII, 398. Lettres de Marc-Aurèle, IV, 4. 

2. Les vieilles annales de Sparte, Ggu, xadæiérerat évayçaout sont mentionnées 
par Plutarque, ado. Cololen, 17; par Athénée, XI, 49 : par Tacite, 4nn., IV, 43. 
Plutarque, Soion, fi, parle de celles de Delphes. Les Messéniens eux-mêmes avaient 
des Annales et des monumenta sculpla ære prisco, qui remontaient, disaient 
ile, à l'invasion dorienne (Ta idem). Denys d'Halie., de Thueyd. hist., éd 
Reiske, L VI, p. 819 : Beau duuotovro mag +16 besguglons vaux nach Dm va) varà 
méhus «fr dv lapotg ah le Mémlois émouslarvas rgapal. — Polybe signale aussi les 
naoales se Kéuus éveygagal (XII, 10). 
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On peut croire quo ces annales des villes étaient fort sèches, 
fort bizarres pour le fond et pour la forme. Elles n'étaient pas 
nne œuvre d'art, mais une œuvre de religion. Plus tard sont 
venus les écrivains, les conteurs comme Hérodote, les pen- 
seurs comme Thucydide. L'histoire est sortie alors des mains 
des prêtres et s'est transformée, Malheureusement, ces beaux 
et brillants écrits nous laissent encore regrelter les vieilles 
archives des villes et tout ce qu'elles nous apprendraient sur 
les croyances et la vie intime des anciens. Ces inappréciables 
documents, qui paraissent avoir été tenus secrets, qui ne 
sortaient pas des sanctuaires, dont on ne faisait pas de copies 
et que les prêtres seuls lisaient, ont tous péri, etil ne nous en 
est resté qu'un faible squvenir. 

Il est vrai que ce souvenir a une grande valeur pour nous. 
Sans lui on serait peut-être en droit de rejeter tout ce que la 
Grèce et Rome nous racontent de leurs antiquités; tous ces 
récits, qui nous paraissent si peu vraisemblables, parce qu'ils 
s'écartent de nos habitudes et de notre manière de penser et 
d'agir, pourraient passer pour le produit de l'imagination des 
hommes. Mais ce souvenir qui nous est resté des vieillesannales, 
nous montre au moins le respect pieux que les anciens avaient 
pour leur histoire. Nous savons que dans ces archives les faits 
étaient religieusement déposés à mesure qu’ils se produisaient. 
Dans ces livres sacrés chaque page était contemporaine de l'évé- 
nement qu'elle racontait. Il était matériellement impossible 
d’altérer ces documents ; car les prêtres en avaient la garde, et 
la religion était grandement intéressée à ce qu'ils restassent 
inaltérables. Il n'était même pas facile au pontife, à mesure 
qu'il en écrivait les lignes, d’y insérer sciemment des faits 
contraires à la vérité. Car on croyait que tout événement ve- 
nait des dieux, qu’il révélait leur volonté, qu'il donnait lieu 
pour les générations suivantes à des souvenirs pieux et même 
à des actes sacrés; tout événement qui so produisait dans la 
cité faisait aussitôt partie de la religion de l'avenir. Avec de 
telles croyances, on comprend bien qu'il y ait eu beaucoup 
d'erreurs involontaires, résultat de la crédulilé, de la prédilec- 
tion pour le merveilleux, de la foi dans les dieux nationaux; 
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mais le mensonge volontaire ne se conçoit pas; car il eût été 
impie; ileût violé la sainteté des annales et altéré la religion. 
Nous pouvons donc croire que dans ces vieux livres, si tout 
n'était pas vrai, du moins il n'y avait rien que le prêtre ne 
erût vrai. Or c’est, pour l’hislorien qui cherche à percer l'obs- 
curité de ces vieux Lemps, un puissant motifde confiance, que 
de savoir que, s’il a affaire à des erreurs, il n’a pas affaire à 
l'imposture. Ces erreurs mêmes, ayant encore l'avantage d’être 
contemporaines des vieux âges qu’il étudie, peuvent lui révéler, 
sinon lé détail des événements, du moins les croyances sin- 
cères des hommes. 

Il y'avait aussi, à côté des annales, documents écrits et 
authentiques, une tradition orale qui se perpétuait parmi le 
peuple d'une cité: non pas tradition vague et indifférente 
comme le sont les nôtres, mais tradition chère aux villes, qui 
ne variait pas au gré de l'imagination, et qu’on n’était pas 
libre de modifier; car elle faisait partie du culte, et elle se 
composait de récits et de chants qui se répétaient d'année er 
année dans les fêtes de la religion. Ces hymnes sacrés et im- 
muables fixaient les souvenirs et ravivaient perpétuellement 
la tradition. 

Sans doute, on ne peut pas croire que cette tradition eût 
l'exactitude des annales. Le désir de louer les dieux pouvait 
être plus fort que l'amour de la vérité. Pourtant elle devait 
être au moins le reflet des annales, et se trouver ordinaire- 
ment d'accord avec elles. Car les prêtres qui rédigeaient et qui 
lisaient celles-ci étaient les mêmes qui présidaient aux fêtes 
où les vieux récits étaient chantés. 

Il vint d’ailleurs un temps où ces annales furent divulguées ; 
Rome finit par publier les siennes; celles des autres villes ita- 
liennes furent connues; les prêtres des villes grecques ne se 
firent plus scrupule de raconter ce que les leurs contenaient'. 

1. Cicéron, de Oratore, Il, 12 : Res omnes singulorum annorum mandatat 
litterie pontifeæ « proponebat domi ut potestas easel populo cognoverur 2. 
Cf. Servius, ad Æn., 1, 373. Denys déclare qu'il connaît les livres sacres et les 
annales secrètes de Rome (XI, 62). — En Grèce, dès une époque assez ancienne, 


il y eut deslogographes qui consultérent et copièrent les annales sac:ées des villes; 
soy. Denys, de Thucyd. histor., c. 5, éd. lteiske, p. 8:9. 
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On étudia, on compulsa ces monuments authentiques. Il se 
forma une école d'érudits, depuis Varron et Verrius Flaccus, 
jusqu'à Aulu-Gelle et Macrobe. La lumière se fit sur toute 
l'ancienne histoire. On corrigea quelques erreurs qui s'étaient 
glissées dans la tradition, et que les historiens de l'époque 
précédente avaient répétées; on sut, par exemple, que Por- 
senna avait pris Rome, et que l'or avait été payé aux Gaulois. 
L'âge de la critique historique commença. Or, il est bien 
digne de remarque que cette critique, qui remontait aux sour- 
ces et étudiait les annales, n’y ait rien trouvé qui lui ait donné 
le droit de rejeter l’ensemble historique que les Hérodote et 
* les Tite-Live avaient construit. 


CHAPITRE IX. 


Gouvernement de la oité. Le roi. 


1° Autorité religieuse du roi. 


I ne faut pas se représenter une cité, à sa naissance, déli- 
bérant sur le gouvernement qu’elle va se donner, cherchant et 
discutant ses lois, combinant ses institutions. Ce n’est pas 
ainsi que les lois se trouvèrent et que les gouvernements s'éta- 
blirent. Les institutions politiques de la cité naquirent avec la 
cité elle-même, le même jour qu'elle; chaque membre de la 
cité les portait en lui-même ; car elles étaient en germe dans 
les croyances et la religion de chaque homme. 

La religion prescrivait que le foyer eût toujours un prètre 
suprême. Elle n'admettait pas que l'autorité sacerdotale fût 
partagée. Le foyer domestique avait un grand-prêtre, qui était 
le père de famille; le foyer de la curie avait son curion ou 
phratriarque; chaque tribu avait de même son chef religieux, 
que les Athéniens appelaient le roi de la tribu. La religion de 
la cité devait avoir aussi son pontife. 

Ce prètre du foyer public portait le nom de roi. Quelque- 
fois on lui donnait d’autres titres; comme il était, avant lout, 
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prêtre du prytanée, les Grecs l'appelaient volontiers prytane; 
quelquefois encore ils l'appelaient archonte. Sous ces noms 
divers, roi, prytane, archonte, nous devons voir un personnage 
qui est surtout le chef du culte; il entretient le foyer, il fait 
le sacrifice et prononce la prière, il préside aux repas religieux. 

Il est visible que les anciens rois de l'Italie et de la Grèce 
étaient prêtres autant que rois. On lit dans Aristote: « Le soin 
des sacrifices publics de la cité appartient, suivant la coutume 
religieuse, non à des prètres spéciaux, mais à ces hommes 
qui tiennent leur dignité du foyer, et que l’on appelle, ici rois, 
là prytanes, ailleurs archontes!.» Ainsi parle Aristote, l'homme 
qui a le mieux connu les constitutions des cités grecques. Ce 
passage si précis prouve d'abord que les trois mots roi, pry- 
Lane, archonte, ont été longtemps synonymes; cela est si vrai 
qu'un ancien historien, Charon de Lampsaque, écrivant un 
livre sur les rois de Lacédémone, l'intitula : Archontes et pry- 
tanes des Lacédémoniens*. 11 prouve encore que le personnage 
que l'on appelait indiféremment de l'un de ces trois noms, 
peut-être de tous les trois à la fois, était le prêtre de la cité, 
et que le culte du foyer public était la sources de sa dignité et 
de sa puissances. 

Ce caractère sacerdotal de la royauté primitive est claire- 
ment indiqué par les écrivains anciens. Dans Eschyle, les filles 
de Danaëüs s'adressent au roi d’Argos en ces termes : « Tues 
le prytane suprême, el c'est loi qui veilles sur le foyer de ce 
pays*.v Dans Euripide, Oreste, meurtrier de sa mère, dit à 
Ménélas : « Il est juste que, fils d'Agamemnon, je règne dans 
Argos;» et Ménélas lui répond : « Es-tu donc en mesure, toi 
meurtrier, de toncher les vases d'eau lustrale pour les sacri- 


istote, Politique, VI, 5, 11 (Didot, p. 600). — Denys d'Ilalic., Il, 65 : ra 
santa Lrntv Tè ed Daparderae Rp sü Byéveur 2 pépurrer dv sus ré 







2. Suicss, 
3. Eschyle, Suppliantes, 369 (357). On sait quel rapport éiroit il ÿ aval chez 

jens entre le théâtre : la religion. Une représentation théâtrale etait une 
le noite tragique devait célébrer, en général, une des lé- 
té. Delà vient que nous trouvons dans les tragiques ant de 
rieilles traditions el mème 1e vieilles urines de langage. 
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fces? Es-tu en mesure d'égorger les viclinest? » La princi 
pale fonction d’un roi était donc d'accomplir les cérémonies 
religieuses. Un ancien roi de Sicyone fut déposé, parce que, 
sa main ayant été souillée par un meurtre, il n'était plus en 
état d'offrir les sacrificcs*. Ne pouvant plus être prêtre, il ne 
pouvait plus être roi. 

Homère et Virgile nous montrent les rois occupés sans cesse 
de cérémonies sacrées. Nous savons par Démosthène que les 
anciens rois de l'Attique faisaient eux-mêmes tous les sacrifices 
qui étaient prescrits par la religion de la cité, et par Xénophon 
que les rois de Sparte étaient les chefs de la religion lacédé- 
monienne®. Les lucumons étrusques étaient à la fois des magi- 
strats, des chefs militaires et des pontifes 4. 

Il n'en fut pas autrement des rois de Rome. La tradition 
les représente toujours comme des prêtres. Le premier fut 
Romulus, qui était « instruit dans la science augurale® », et qui 
fonda la ville suivant des rites religieux. Le second fut Numa; 
« il remplissait, dit Tite-Live, la plupart des fonctions sacerdo- 
tales; mais il prévit que ses successeurs, ayant souvent des 
guerres à soutenir, ne pourraient pas toujours vaquer au soin 
des sacrifices, et il institua les flamines pour remplacer les 
rois, quand ceux-ci seraient absents de Rome ». Ainsi, le sacer- 
doce romain n'était qu’une sorte d'émanation de la royauté 
primilive, 

Ces rois-prètres étaient intronisés avec un cérémonial reli- 
gieux. Le nouveau roi, conduit sur la cime du mont Canitolin, 
s'asseyait sur un siége depierre, le visage tourné vers le midi. 


1: Buriplds Orase, 994-4507. 
dans les Fragm. hist. græc. t. IN, p. 3 
Resp. . 43-44. Uérodcie 
à mpdé rod Brods amBéBores Barhaden. 
. Tiu-Live, V, 1. Consrinus, 4. 

$: Cicéron, De nat. Deor., lil, 2: De rep., Il, 10; de Divina. 1, 11: II, 38 
Voyez les vers d'Ennius, dans Cic., de Div. 1, 48.— Les anciens ne représentaient 
pas Romulus an réemest de guere, mais ea coalume de prire, avec le béton au 
gural et la trabée, lituo pulcher trabeaque Quirinua (Ovide, Faales, VI, 815 ; 
Pline nat, IX, 39, 136). 

6. Tite-Live, re 20. Serrius, ad Æn., III, 268 : majorum hæc era consuriude 
ut rex exsel rtiam racerdos el pordifes. 
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A sa gauche élait assis un augure, la têto couverte des bande- 
lcltes sacrées, et tenant à la main le bâton augural. I] figurait 
dans le ciel certaines lignes, prononçait une prière, st posant 
Ja main sur la tête du roi, il suppliait les dieux de marquer 
par un signe visible que ce chef leur était agréable. Puis, dès 
qu’un éclair ou le vol des oiseaux avait manifesté l’assentiment 
des dieux, le nouveau roi prenait possession de sa charge. Tite- 
Live décrit cettecérémonie pour l'installation de Numa; Denys 
assure qu'elle eut lieu pour tous les rois, et après les rois, 
pour les consuls; il ajoute qu’elle était pratiquée encore de 
son temps'. Un tel usage avait sa raison d'être : comme le 
roi allait être le chef suprème de la religion et que de ses 
prières et de ses sacrifices le salut de la cité allait dépendre, 
on avait bien le droit de s'assurer d’abord que co roi était 
accepté par les dieux. 

Les anciens ne nous renseignent pas sur la manière dont 
les rois de Sparte étaient établis en fonctions; ils nous disent 
du moins qu'une cérémonis religieuse était alors accomplie’. 
On reconnaît même à de vieux usages qui ont duré jusqu’à 
la fin de l’histoire de Sparte, que la cité voulait être bien sûre 
que ses rois étaient agréés des dieux. A cet effet, elle interro- 
geait les dieux eux-mêmes, en leur demandant « un signe 
ongetov. » Voici quel élait ce signe, au rapport de Plutarque: 
«a Tous les neuf ans, les éphores choisissent unc nuit très-claire, 
mais sans lune, et ils s'asscyent en silence, les yeux fixés vers 
le ciel. Voient-ils une étoile traverser d’un côté du ciel à l'autre, 
cela leur indique que leurs rois sont coupables de quelque 
faute envers les dieux. Ils les suspendent alors de la royauté 
jusqu’à ce qu'un oracle venu de Delphes les relève de leur 
déchéance”. » 


1. Tite-Live, I, 18. Denys, Il, 6; IV, 80. — De là visnt que Plutarque, résumant 
‘bérius Gracchus, lui fait dire A ets : 






3. Plutarque, Agè, 41. 
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% Autorité politique du ro. 


De même que dans la famille l'autorité était inhérente au 
sacerdoce, et que le père, à titre de chef du culte domestique, 
était en même temps juge et maître, de même, le grand-prètre 
de la cité on fut aussi le chef politique. L'autel, suivant l'ex- 
pression d’Aristote!, lui conféra la dignité. Cette confusion du 
sacerdoce et du pouvoir n’a rien qui doive surprendre. Onla 
trouve à l'origine de presque toutes les sociétés, soit que, 
dans l'enfance des peuples, il n'y ait que la religion qui puisse 
obtenir d'eux l'obéissance, soit que notre nature éprouve le 
besoin de ne se soumettre jamais à d'autre empire qu'à celui 
d'une idée morale. 

Nous avons dit combien la religion de la citése mélait à 
toutes choses. L'homme se sentait à tout moment dépendre de 
ses dieux, et par conséquent de ce prêtre qui était placé entre 
eux ‘et lui. C'était ce prêtre qui veillait sur le feu sacré; 
c'était, comme dit Pindare, son culte de chaque jour qui sau- 
vait chaque jour la cité®. C'étaitlui qui connaissait les for- 
mules de prière auxquelles les dieux ne résistaient pas; au 
moment du combat, c'était lui qui égorgeait la victime et qui 
attirait sur l'armée la protection des dieux. {l était bien naturel 
qu'un homme armé d'unetelle puissance fût accepté et reconnu 
comme chef. De ce que la religion se mélait au gouvernement, 
à la justice, à la guerre, il résulta nécessairement que le prêtre 
fut en même temps magistrat, juge et chef militaire. « Les 
rois de Sparte, dit Aristote®, ont trois attributions : ils font 
les sacrifices, ils commandent à la guerre, et ils rendent la 

ustice. » Denys d'Ilalicarnasse s'exprime dans les mêmes 
termes au sujet des rois de Rome. 

Les règles constitutives de cette mouarchie furent très- 
simples, et il ne fut pas nécessaire de Les chercher longtemps: 


4. Aristote, Pol, VI, 5, 14 : deb 7e tou Leclas puce vhs tph 
2. Pindare, Néméennes, XI, 1-5. 
3. Aristote, Politique, HI, 9. 
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elles découlèrent des règles mêmes du culte. Le fondateur qui 
avait posé le foyer sacré en fut naturellement le premier prêtre. 
L'hérédité était la règle constante, à l'origine, pour la trans- 
mission de ce culte; que le foyer fût celui d'une famille ou 
qu’il fût celui d'une cité, la religion prescrivait que le soin de 
l'entretenir passât toujours du père au fils. Le sacerdoce fut 
Jonc héréditaire, et le pouvoir avec lui. 

Un trait bien connu de l’ancienne histoire de la Grèce prouve 
d’une manière frappante que la royauté appartint, à l'origine, 
à l’homme qui avait posé le foyer de la cité. On sait que la 
population des colonies ioniennes ne se composait pas d’Alhé- 
niens, mais qu'elle était un mélange de Pélasges, d'Éoliens, 
d’Abantes, de Cadméens. Pourtant les foyers des cités nouvelles 
furent tous posés par des membres de la famille religieuse de 
Codrus. Il en résulta que ces colons, au lieu d'avoir pour chefs 
des hommes de leur race, les Pélasges un Pélasge, les Abantes 
un Abante, les Éoliens un Éolien, donnèrent tous la royauté, 
dans leurs douze villes, aux Codrides*. Assurément ces per- 
sonnages n'avaient pas acquis leur autorité par la force, car 
ils étaient presque les seuls Athéniens qu'il y eût dans cette 
nombreuse agglomération. Mais comme ils avaient posé les 
foyers, c'était à eux qu'il appartenait de les entretenir. La 
royauté leur fut donc déférée sans conteste etresta héréditaire 
dans leur famille. Battos avait fondé Cyrène en Afrique : les 
Battiades ÿ furent longtemps en possession de la dignité 
royale. Protis avait fondé Marseille : les Protiades, de père en 
fils, y exercèrent le sacerdoce et y jouirent de grands privilèges. 

Ce ne fut donc pas la force qui fit les chefs et les rois dans 
ces anciennes cités. Il ne serait pas vrai de dire que le premier 
qui y fut roi fut un soldat heure1x. L'autorité découla, ainsi 
que le dit formellement Aristote, du culte du foyer. La religion 
fit le roi dans la cité, comme elle avait fait le chef de famille 


4. Nous ne parlons ici que du premier âge des cités. On verra plus loin qu'il 
vint un temps où l'hérédité cessa d'être la règle : à Rome, la royauté ne fut jamais 
Héréditaire ; cela tient à co que Rome est de fondation relativement récente ct late 
A'ane époque où la royauté était attaquée et amoindrie partout. 

2. Hérodote, T, 147-143 Pausanias, VII, 1-5. 
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dans la maison. La croyance, l'indiscutable et impériouse 
croyance, disait que le prêtre héréditaire du foyer était le 
dépositaire des choses saintes et le gardien des dieux. Com- 
ment hésiter à obéir à un tel homme? Un roi était un être 
sacré; faaukeïs iepol, dit Pindare. On voyait en lui, non pas 
tout à fait un dieu, mais du moins « l'homme le plus puis- 
sant pour conjurer la colère des dieux ' », l’homme sans 
le secours duquel nulle prière n'était efficace, nul sacrifice 
n'était accepté. 

Cette royauté demi-religieuse ot demi- politique s'établit 
dans toutes les villes, dès leur naissance, sans efforts de la 
part des rois, sans résistance de la part des sujets. Nous ne 
voyons pas à l'origine des peuples anciens les fluctuations et 
les luttes qui marquent le pénible enfantement des sociétés 
modernes. On sait combien de temps il a fallu, après la chute 
de l'empire romain, pour retrouver les règles d’une société 
régulière. L'Europe a vu durant des siècles plusieurs principes 
opposés se disputer le gouvernement des peuples, et les peuples 
se refuser quelquefois à toute organisation sociale. Un tel 
spectacle ne se voit ni dans l’ancienne Grèce ni dans l’ancienne 
Italie; leur histoire ne commence pas par des conflits; les 
révolutions n’ont paru qu’à la fin. Chez ces populations, la 
société s'est formée lentement, longuement, par degrés, en 
passant de la famille à la tribu et de la tribu à la cité, mais 
sans secousses et sans luttes. La royauté s’est établie tout 
naturellement, dans la famille d’abord, dans la cité plus tard. 
Elle ne fut pas imaginés par l'ambition de quelques-uns; elle 
naquit d’une nécessité qui élait manifeste aux youx de tous. 
Pendant de longs siècles, elle fut paisible, honorée, obéie. Les 
rois n'avaient pas besoin de la force matérielle; ils n'avaient 
ni armée ni finances; mais soutenue par des croyances qui 
élaient puissantes sur l'âme, leur autorité était sainte et in- 
violable, 

Pius lard, une révolulion, dont nous parlerons ailleurs, ren- 
versa la royauté dans toutes les villes. Mais on tombant olle ne 


1. Sophocle, Œdips roi. Hi. 
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laissa aucune haine dans le cœur des hommes. Ce mépris mêlé 
de rancune qui s'attache d'ordinaire aux grandeurs abatlucs, 
ne la frappa jamais. Toute déchuc qu'elle était, le respect ct 
l'affection des hommes restèrent altachés à sa mémoire..Un 
vit même en Grèce une chose qui n'est pas très-commune dans 
l'histoire, c'est que dans les villes où la famille royale ne 
s'étoignit pas, non-seulement elle ne fut pas expulsée, mais 
les mêmes hommes qui l'avaient dépouillée du pouvoir con« 
linuërent à l'honorer. À Éphèse, à Marseille, à Cyrène, la fa- 
mille royale, privée de sa puissance, resta entourée du respect 
des peuples et garda même le litre et les insignes de la 
royauté. 

Les peuples établirent le régime républicain ; mais le nom 
de roi, loin de devenir une injure, resta un titre vénéré. Ona 
l'habitude de dire que ce mot était odieux et méprisé : sin- 
gulière erreur! les Romains l'appliquaient aux dieux dans 
leurs prières. Si les usurpateurs n'osèrent jamais prendre ce 
titre, ce n’était pas qu'il fût odieux, c'était plutôt qu'il était 
sacré*. En Grèce, la monarchie fut maintes fois rétablie dans 
les villes; mais les nouveaux monarques ne se crurent jamais 
le droit de se faire appeler roiset se contentèrent d'être appelés 
tyrans®. Ce qui faisait la différence de ces deux noms,ce n'était 
pas le plus ou le moins de qualités morales qui se trouvaient 
dans le souverain; on n’appelaitpas roi un bon prince ettyran 
un mauvais; c'était principalement la religion qui les distin- 
guait l'un de l’autre. Les rois primitifs avaient rempli les 
fonctions de prêtres et avaient tenu leur autorité du foyer; 
les tyrans de l’époque postérieure n'étaient que des chefs 
politiques et ne devaient leur pouvoir qu'à la force ou à 
l'élection. 








1. Strabon, XIV, 4, 3 : sal ête vo oÙ Lx +00 yhvous 'Avdpérdeu dvopétoviur Bacik 
Erreds ruvas pds, mçoubples 1 Équor aa rogqüguy Etlompes 205 Bari yév 
auva dv omiergou, «el 9à agè vs Atjanrpng. — Athénée, XIIL, 36, p. 576. 

2. Tite-Live, Il, 3 ec nominis (regi) homines tum pertæsum este, 
guippe quo Jovem appellari fas ait, quod sacris eliam ut solemne retentum 
sil. —- Sanctitas regum (Suétone, Julius, 6). 

3. Cicéron De rep. 1, 33 : eur enim regem appellem, Jouis Oplimi nomine, 
hominem dominandi cujidum aut populo oppresso dominantem, non tyrane 
num polius? ‘a 
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CHAPITRE X. 
Le magistrat. 


La confusion de l'autorité politique et du sacerdoce dars le 
même personnage n’a pas cessé avec la royauté. La révolution, 
qui a établi le régime républicain, n’a pas séparé des fonctions 
dont le mélange paraissait fort naturel et était alors la loi 
fondamentale de la société humaine. Le magistrat qui rem- 
plaça le roi fut comme lui un prêtre en même temps qu'un 
chef politique. 

Quelquefois ce magistrat annuel garda le titre sacré de roi'. 
Ailleurs, le nom de prytane, qui lui fut conservé, indiqua sa 
principale fonction®. Dans d’autres villes le titre d'archonte 
prévalut. A Thèbes, par exemple, le premier magistrat fut 
appelé de ce nom; mais ce que Plutarque dit de cette magis- 
trature montre qu’elle différait peu d'un sacerdoce. Cet ar- 
chonte, pendant le temps de sa charge, devait porter une 
couronne’, comme il convenait à un prêtre; la religion lui 
défendait de laisser croître ses cheveux et de porter aucun 
objet en fer sur sa personne, prescriptions qui le font res- 
sembler un peu aux flamines romains. La ville de Platée avait 
aussi un archonte, et la religion de cette cité ordonnait que, 
pendant tout le cours de sa magistrature, il fût vêtu de blanc’, 
c'est-à-dire de la couleur sacrée. 

Les archontes athéniens, le jour de leur entrée en charge, 
montaient à l’acropole, la tête couronnée de myrte, et ils 
offraient un sacrifice à la divinité poliads®. C'était aussi l'usage 
que dans l’exercice de leurs fonctions ils eussent une couronne 


1. À Mégore, à Somcthrace. Tite-Lire, XLV, 5. Back, Corp. inscr. gr. 
a 1052, 

2 Pindare, Néméennes, XL. 

3. Plutarque, Quest. rom. 40. 

à. Plutarque, Aristide, 21. 

&. Thucydide, VIII, 10. Apollodore, Fay. 24 (coll. Didot, t. L, p 42). 
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de fouillage sur la têlet. Or il est certain que la couronne, 
qui est devenue à la longue et est restée l'emblème de la 
puissance, n'était alors qu'un emblème religieux, un signe 
extérieur qui accompagnait la prière et le sacrifice*. Parmi 
ces neuf archontes, celui qu'on appelait Roi était surtout le 
chef de la religion; mais chacun de ses collègues avait aussi 
quelque fonction sacerdotale à remplir, quelque sacrifice à 
offrir aux dieux®. 

Les Grecs avaient une expression générale pour désigner 
les magistrats; ils disaient of dv ru, ce qui signifie liltéra- 
lement ceux qui sont à accomplir le sacrifice! : vieille expression 
qui indique l’idée qu'on se faisait primitivement du magistrat. 
Pindare dit de ces personnages que, par les offrandes qu'ils 
font au foyer, ils assurent le salut de la cité. 

A Rome, le premier acte du consul était d'accomplir un 
sacrifice au forum. Des victimes étaient amenées sur la place 
publique ; quand le pontife les avait déclarées dignes d'être 
offertes, le consul les immolait de sa main, pendant qu’un 
béraut commandait à la foule le silence religieux et qu'un 
joueur de flûte faisait entendre la mélodie sacrées. Peu de jours 
après, le consul se rendait à Lavinium, d’où les pénates 
romains étaient issus, et il offrait encore un sacrifice. 

Quand on examine avec un peu d'attention le caractère du 
magistrat chez les anciens, on voit combien il ressemble peu 
aux chefs d'État des sociétés modernes. Sacerdoce, justice et 
commandement se confondent en sa personne. Il représente 
la cité, qui est une association religieuse au moins autant que 
politique. Il à dans ses mains les auspices, les rites, la prière, 


4. Démosthène, én Midiom, 33. Eschine, in Timarch., 19. 

2. On portait la couronne dans les chœurs et les processions : Plutarque, Nici ar. 
1: Phocion, 37. Cicéron, in Verr., IV, 50. 

3. Pollux, VIII, ch. 1x, n° 89 et 90: Lyoias, de Eo. prob., 6-8; Démosth., in 
Wezram, 74-19; Lycurgue, coll. Didot, L If, p. 362; Lysias, in Andoc., 4. 

4. L'expression oi ds rûu où «à sé esL aussi bien employée pour désigner les 
magistrats de Sparte que ceux d'Athènes. Thucydide, I, 58; I, 10; III, 56; IV, 65; 
VI,88; Xénophon, Agésilas, I, 36; Hellén.. VI, 4, 4. Comparez : Hérodote, I, 
133; IN, 18; Eschyle, Pérs., 204; Agam., 1202; Euripide, Trach., 258. 

5. Cicéron, De loge agr., Il, 34. Tite-Live, XXI, 633 IX! 10. Macrobe, 
Saturn. IL, 
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la protection des dieux. Un consu! est quelque chose de plus 
qu'un homme; il est l'intermédiaire entre l'homme et la 
divinité. A sa fortune est attachée la fortune publique; il cst 
commele génic tutélaire de la cité. La mort d'un consul funeste 
la république!. Quand le consul Claudius Néron quitte sen 
armée pour voler au secours de son collègue, Tite-Live nous 
montre combien Rome est en alarmes sur le sort de cetie 
armée; c'est que, privée de son chef, l'armée est en mème 
temps privée dela protection céleste; avec le consul sont partis 
les auspices, c'est-à-dire la religion et les dieux®. 

Les autres magistratures romaines qui furent, en quelque 
sorte, des membres successivement détachés du consulat, 
réunirent comme lui des attributions sacerdotales ct des 
allributions politiques. On voyait, à certains jours, le censeur, 
une couronne sur la tête, offrir un sacrifice au nom de la cité 
et frapper de sa main la victime. Les préteurs, les édiles curules 
présidaient à des fêtes religieuses®. [1 n'y avait pas de magistrat 
qui n'eût à accomplir quelque acte sacré; car dans la pensée 
des anciens toute autorité devait être religieuse par quelque 
côté. Les tribuns de la plèbe étaient les seuls qui n'eussent à 
accomplir aucun sacrifice; aussi ne les complait-on pas parmi 
les vrais magistrats. Nous verrons plus loin que leur autorité 
était d’une nature tout à fait exceptionnelle. 

Le caractère sacerdotal qui s’attachait au magistrat se 
montre surtout dans la manière dont il était élu. Aux yeux 
des anciens, il ne semblait pas que les suffrages des hommes 
fussent suffisants pour établir le chef de la cité. Tant que dura 
la royauté primitive, il parut naturel que ce chef fül désigné 
par la naissance en vertu de la loi religieuse qui prescrivait 
que le fils succédât au père dans tout sacerdoce ; la naissance 
semblait révéler assez la volonté des dieux. Lorsque les révo- 
lutions eurent supprimé partout cette royauté, les hommes 
paraissent avoir cherché, pour suppléer à la naissance, un 
mode d'élection que les dieux n’eussent pas à désavouer. Lis 

1. Tite-Live, XX VII, 40. 


2. Tite-Live, XX VII, à : castra relicla sine imperio, sine auspicio, 
2. Varron, L. L., VI. 54. Athéné», XIV, 79. 
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Athéniens, comm > beaucoup de peuples grecs, n’en virent pas 
de meilleur que le tirage au sort. Mais il importe de ne pas. 
se faire une idée fausse de ce procédé, dont on a fait un sujel 
d'accusation contre la démocratie athénienne; et pour cela il 
est nécessaire de pénétrer dans la pensée des anciens. Pour 
eux le sort n’élait pas le hasard; le sort était la révélation de 
la volonté divine. De même qu'on y avait recours dans les \ 
temples pour surprendre les secrels d'en haut, de même la 
cité y recourait pour le choix de son magistrat. On était per- 
suadé que les dieux désignaient le plus digne en faisant sorvir 
son nom de l'urne. Platon exprimait la pensée des anciens 
quand il disait : « L'homme que le sort a désigné, nous disons 
qu'il est cher à la divinité et nous trouvons juste qu’il com- 
mande. Pour toutes les magistratures qui touchent aux choses 
sacrées, laissant à la divinité le choix de ceux qui lui sont 
agréables, nous nous en remettons au sort ». La cité croyait 
ainsi recevoir ses magistrats des dieux. 


1. Platon, Lois, Ill, p. 690; VI, p. 759. Les historiens modernes ont conjecture 
que le tirage au sort était une invention de la démocratie athénienne, et qu'il a dû 
savoir un temps où les archontes étaient élus par la yegorovta. C'est une pure hy- 
pothèse qu'aucun texte n'appuie. Les textes, au contraire, présentent le tirage au 
sort, sA%g0s, +ÿ uayg layatv, comme très-ancien. Plutarque, qui écrivait la vi 
Périclès d'après des historiens contemporains comme Slésimbrote, dit que Péricl 
ne fut jamais archonte, parce que celte dignité était donnée au sort de toute an 
quité, ix xœatou (Plut., Périclès, 9). Démétrius de Phalère, qui avait écrit des 
ouvrages sur la législation d'Athènes ot en particulier sur l:chontat, disait fo 
mellement qu'Aristide avait été archonte par la voie du sorl (Démétrius, cilé par 
Plutarque, Aristide, 1). Il est vrai qu'doménée de Lampsique, écrivain posté- 
rieur, disait qu'Aristide avait té porté à cette charge par le choix de ges conci 
toyens; mais Plutarque, qui rapporte cette assertion (Sbidem), ajoute que, si elle 
esl exacte, il faut entendre que les Athéniens firent une exception en faveur du 
mérite éminent d'Aristide. Hérodote, VI, 109, montre bien qu'au temps de la bataille 
de Marathon, les neuf archontes et parmi eux le Polémarque étaient rommés par 
la voie du sort. Démosthène, ‘#ptinem, 90, cite une loi d'où il résulte qu'au 
temps de Solon le sort désignait déjà les archontes. Enfin Pausanias, IV, $, fait 
entendre que l'archontat znnuel avec tirage au sort succéda immédiatement à l'ar- 
chontat décennal, c'es lire en 883. Solon, il vrai, fut choisi pour être 

de peut-être le fut aussi; mais aucun terle n'implique 
on ait jamais existé. Le tirage au sort paraît être aussi ancien 
éme; au moins devons-nous le penser sn l'absence de textes 
leurs un procédé démocratique. Démétrius de Phalère 
dit qu'au temps d'Aristide on ne tirait au sort que parmi les familles les plus ri- 
ches, le +30 révev +üv sà péquere vipfpare Hévus. Avant Solon, on ne Lirail au sort 
que parmi les Eupatriles. Mème au temps de Lysias et de Démosthène, les noms 
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Au fond et sous des dehors différents, les choses se passaient 
de même à Rome. La désignation du consul ne devait pas appar- 
tnir aux hommes. La volonté ou le caprice du peuple n’était 
pas ce qui pouvait créer légitimement un magistrat. Voici donc 
comment le consul était choisi. Un magistrat en charge, c'est-à- 
dire un homme déjà en possession du caractère sacré et des aus- 
pices, indiquait parmi les jours fastes celui où le consul devail 
être nommé. Pendant la nuit qui précédait ce jour, il veillait, en 
plein air, les yeux fixés au ciel, observant les signes que les 
dieux envoyaient, en même temps qu'il prononçait mentalement 
le nom de quelques candidats à la magistrature. Si les présages 
étaient favorables, c'est que les dieux agréaient ces candidats. 
Le lendemain, le peuple se réunissait au champ de Mars; le 
même personnage qui avait consulté les dieux présidait 
l'assemblée. Il disait à haute voix les noms des candidats sur 
lesquels il avait pris les auspices ; si parmi ceux qui deman- 
daient le consulat, il s'en trouvait un pour lequel les auspices 
n'eussent pas été favorables, il omettait son nom. Le peuple 
ne votait que sur les noms qui étaient prononcés par ce pré- 
sidentt. Si le président ne nommait que deux candidats, le 
peuple votait pour eux nécessairement; s’il en nommait trois, 
le peuple choisissait entre eux. Jamais l'assemblée n'avait le 
‘droit de porter ses suffrages sur d’autres hommes que ceux 
que le président avait désignés; car pour ceux-là seulement 
les auspices avaient été favorables et l’assentiment des dieux 
élait assuré. 


de tous les citoyens n'étaient pas mis dans l'urne (Lysias, De invalido, 13 ; ên An. 
idem, 4; Isocrate, =. &rmSéssms, 10). On ne sait pas bien les règles de ce 
au sort, qui d'ailleurs était confié aux thesmothètes en exercice; tout ce qu'on 
peut aflirmer, c'est qu'à aucune époque les texLes ne signalent la pratique de la ur 
gta pour les neuf archontes. — Il est digne de remarque que, lorsque la dé. 
mocratie prit le dessus, elle créa les stratèges et leur donna loute l'autorité; pour 
ces chafs, elle ne songea pas à pratiquer le tirage au sort et préféra les élire par 
ses suffrages. De sorte qu'il y avait tirage au sort pour les magistratures qui de 
tient de l'âge aristocratique, et élection pour celles qui dataient de l'âge démocrs- 
tique. 

ie Valère-Marime 

















4, 3. Plutarque, Afarcellue, 5. Tite-Live, IV, 7. 
2. Ces règles de l'ancien droit public de Rome, qui tombèrent en désuétude dans 

Les derniers siècles de la république, sont attestées par des textes nombreur. De: 

14, 8%, marque bien que le pouple ne vote que sur les noms proposés par le pré 
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Ce mode d'élection, qui fut scrupuleusement suivi dans.les 
premiers siècles de la république, explique quelques traits de 
l'histoire romaine dont on est d'abord surpris. On voit, par 
exemple, assez souventque le peuple est presque unanime à vou 
loir porter deux hommes au consulat, et que pourtant il ne le 
peut pas; c'est que le président n'a pas pris les auspices sur 
ces deux hommes, ou que les auspices ne se sont pas montrés 
favorables. Par contre, on voit plusieurs fois le peuple nommer 
consuls deux hommes qu'il déleste!; c'est que le président 
n’a prononcé que deux noms. Il a bien fallu voter pour eux; 
car le vote ne s'exprime pas par oui ou par non; chaque 
suffrage doit porter deux noms propres, sans qu'il soit possible 
d’en écrire d’autres que ceux qui ont été désignés. Le peuple 
à qui lon présente des candidats qui lui sont odieux peut 
bien marquer sa colère en se retirant sans voter; il reste 
toujours dans l'enceinte assez de citoyens pour figurer un 
vote®. 

On voit par là quelle était la puissance du président des 
comices, et l'on ne s'étonne plus de l'expression consacrée, 


dent des comices : & Aouxpérus Evdpas afgutser Bio, Bpoÿrer nel Kolkätivoy, val à 
duos nakoïpens rerè Aégous Paxégues ot; Evdraee shv âgrhv. Si quelques contur 
votaient pour d'autres noms, l président pouvait ne pas Lenir compte de ces suf- 
frages; Ti , JU, 24 : censules edicunt ne quis L. Quinciium consulem 
facerel ; si quis fecissel, se id suffragium non observaturos. Tite-Live, VII, 
22 : conaules.… rationem ejua #0 habituros nogabant. Co dernier fait est déjà 
3. G., et le récit de Tite-Live montre le droit du président fort 
méconnu cetts fois par le peuple. Ce droit, qui fut désormais lettre morte, ne fut 
pourtant pes légalement aboli, et plus d'un consul, dans la suite, osa le rappeler. 
Aulu-Gelle, VI, 9 Fulvium pro tribu ædilem curulem renuntiaverunt ; ai 
ædilie qui comutta habebat regat acopere; ici, le président, qui est un simple 
édile, refuse d'accepter et ae compter les suffrages. Ailleurs, le consul Porcius 
déclare qu'il n'acceptera pas tel candidat, non accipere nomen ejus (Tie-Live, 
XXXIX, 39). Valère-Maxime, Ill, 8, 3, raconte qu'à l'ouverture des comices on de- 
mande au président, L. Pison, si, dans lo cas où les suffrages du peuple se por- 
teraient sur Lollius Palicanus, il le proclamerait eiu ; Pison répond qu'il ne le pro- 
clamera pas, non renunésabo ;et l'assemblee porte alors ses suffrages sur un autre 
andidat. Nous voyons dans Velléius, If, 92, un président de comices défendre à 
un candidat de se prasenter, proflteri vetuif, ct, comme celui-ci persiste, déclarer 
que, fût-il élu par les suffrages au peuple entier, il ne reconnaitra pas le vole. Or. 
ls proclamation du président, renuntiatio, était indispensable, et sans elle il 
avait pas d'élection. 
1. Tite-Live, II, 42; II, 43, Denys, VIII, 87. 
2. On voit deux exemples de cela dans Denys, VIIL, 82, et Tite-Live, Il, 64. 
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creat consules, qui s'appliquais, non au peuple, mais au pré- 
sident des comices. C'était de lui, en effet, plutôt que du 
peuple, qu’on pouvait dire : Il crée les consuls; car c'était lui 
qui découvrait la volonté des dieux. S'il ne faisait pas les con- 
suls, c'était au moins par lui que les dieux les faisaient. La 
puissance du peuple n'allait que jusqu’à ratifier l'élection, 
tout au plus jusqu’à choisir entre trois ou quatre noms, si les 
auspices s'étaient montrés également favorables à trois ou 
quatre candidats. 

Il est hors de doute que cette manière de procéder fut fort 
avantageuse à l'aristocratie romaine; mais on se tromperait 
si l'on no voyait en tout cela qu'une ruse imaginé par elle. 
Une telle ruse ne se conçoit pas dans les siècles où l’on croyait 
à celte religion. Politiquement, elle était inutile dans les 
premiers Lemps, puisque les patriciens avaient alors la majo- 
rité dans les suffrages. Elle aurait mème pu tourner contre 
eux en investissant un seul homme d'un pouvoir exorbitant. 
La seule explication qu'on puisse donner de ces usages, ou 
plutôt de ces rites de l'élection, c'est que tout le monde 
croyait très-sincèrement que le choix du magistrat n’appar- 
tenait pas au peuple, mais aux dieux. L'homme qui allait 
disposer de la religion et de la fortune de la cité devait être 
révélé par la voix divine. 

La règle première pour l'élection d’un magistrat était celle 
que donne Cicéron : « Qu'il soit nommé suivant les rites!. » 
Si, plusieurs mois après, on venait dire au Sénat que quelque 
rite avait été négligé ou mal accompli, le Sénat ordonnait aux 
consuls d'abdiquer, et ils obéissaient. Les exemples sont fort 
nombreux ; et si, pour deux ou Lrois d’entre eux, il est permis 
de croire que le Sénat fut bien aise de se débarrasser d'un 
consul ou inhabile ou mal pensant, la plupart du temps, au 
contraire, on ne peut pas lui supposer d'autre motif qu'un 
scrupule religieux. 

Il est vrai que lorsque le sort à Athènes ou les auspices à 


4. Cicéron, De Legitue, III, 3: Auspicia patrum eunto, oblique «x 40 pro- 
dunto qui comitiatucreare consules rite possinl. On sait que dans le De legi- 
tue, Cic-ron ne fait grère que reproduire et expliquer les lois de ltome. 
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Rome avaient désigné l'archonte ou le consul, il y avait une 
sorte d'épreuve par laquelle on examinait le mérite du nouvel 
élu. Mais cela même va nous montrer ce que la cité souhaitait 
trouver dans son magistrat; elle ne cherchait pas l'homme le 
plus courageux à la guerre, le plus habile ou le plus juste dans 
la paix, mais le plus aimé des dieux. En effet, le sénat athénien 
demandait au nouvel élu s’il possédait un dieu domestique", 
s’il faisait partie d’une phratrie, s’ilavait un tombeau de famille 
et s’il remplissait tous ses devoirs envers les morts5. Pourquoi 
ces questions? c'est que celui qui n’avait pas de culte de famille 
ne devait pas avoir part au culte national et n'était pas apte 
à faire les sacrifices au nom de la cité. Celui qui négligeait le 
culle de ses morts était exposé à leurs redoutables colères 
et était poursuivi par des ennemis invisibles. La cité aurait 
été bien téméraire de confier sa fortune à un tel homme. Elle 
voulait que le nouveau magistrat fût, suivant l'expression de 
Platon, d'une famille pure+. C'est que, si l’un de ses ancêtres 
avait commis un de ces actes qui blessaient la religion, le 
foyer de la famille était à jamais souillé et les descendants 
étaient détestés des dieux. Telles étaient les principales ques- 
tions que l'on adressait à celui qui allait être magistrat. Il 
semblait qu'on ne se préoccupät ni de son caractère ni de son 
intelligence. On tenait surtout à s'assurer qu'il élait apte à 
remplir les fonctions sacerdotales, et que la religion de la cité 
ne serait pas compromise dans ses mains. 

Cette sorte d'examen paraît avoir été aussi en usage à Rome. 


4. Sexcaaste où évéxqures Byévruv. Les diverses questions qui étaient posées dans 
cet examen ge trouvent énumérées dans Dinarque, in Aristogitonem, 17-43, el 
dens Pollus, VID, 5-86. CL Lycurgue fragment 24 et Harpocraion, v ges 





2 Et qpéroges alets abrg aa Büjpor Ales égralou re) "Aréklavog æaspgou (Dinarque, 
dans Heron = BE ANIME din labag Bu1phet et Zads Mu (POUR, 
VII, 85). 


3."Et fgua ayge Lect (Dinarque, ôn Aristog., 17-18). On demandait ausei àl'an 

chonts sl avait fait toutes les campagnes pour lesquelles il avait été commandé 
et s'il avait payé tous les impôt 

4. Pialon, Lois, VI, p. 759 : à Bee xéusa x rüv xabaguuuoüy otre. — POU 

sons” analogues, on écartait de l'archontat tout homme infirme ou differme 

, De invalido, 13). C'est qu'un défaut corporel, signe de la malvsillance dee 

gne de remplir aucun sacerdoce, et, par conséquent, 










«ercer aucune magistralu 
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Il est vrai que nous n'avons aucun renseignement sur les quts- 
tions auxquelles le consul devait répondre; mais nous savons 
du moins que cet examen était fait par les pontifes, et nous 
pouvons bien croire qu'il ne portait que sur l'aptitude reli- 
gieuse du magistrat !. 


CHAPITRE XL 


La loi. 


Chez les Grecs et chez les Romains, comme chez les Hin- 
dous, la loi fut d'abord une partie de la religion. Les anciens 
codes des cités étaient un ensemble de rites, de prescriptions 
liturgiques, de prières, en même temps que de dispositions 
législatives. Les règles du droit de propriété et du droit de 
succession ÿ étaient éparses au milieu des règles relatives aux 
sacrifices, à la sépulture et au culte des morts. 

Ce qui nous est resté des plus anciennes lois de Rome, 
qu'on appelait lois royales, s'applique aussi souvent au culte 
qu'aux rapports de la vie civile. L'une d’elles interdisait à la 
femme coupable d'approcher des autels; une autre défendait 
de servir certains mets dans les repas sacrés, une troisième 
disait quelle cérémonie religieuse un général vainqueur devait 
faire en rentrant dans la ville. Le code des Douze Tables, 
quoique plus récent, contenait encore des prescriptions minu- 
tieuses sur les rites religieux de la sépulture. L'œuvre de 
Solon était à la fois un code, une constitution et un rituel; 
l'ordre des sacrifices et le prix des viclimes y étaient réglés, 
ainsi que les rites des noces et le culte des morts. 

Cicéron, dans son traité des Lois, trace le plan d’une légis- 
lation qui n’est pas tout à fait imaginaire. Pour le fond 
comme pour la forme de son code, il imite les anciens légis- 








4. Denys, I, 78 : of rotleuntç..… sès 4gyas dréras IEeréÇoumr. NOUS n'avons nas 
besoin d'avertir que daus les derniers siècles de la république, cet examen, à sup- 
poser qu'il se fit encore, n'était plus qu'une vaine formalit 
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lateurs. Or, voici les premières lois qu'il écrit : « Que l'on 
n'approche des dieux qu'avec les mains pures; — que l'on 
entretienne les temples des pères et la demeure des Lares do- 
mestiques; — que les prêtres n’emploient dans les repas 
sacrés que les mets prescrits; — que l'on rende aux dieux 
Mänes le culte qui leur est dû. » Assurément le philosophe 
romain se préoccupait peu de cette vieille religion des Lares 
et des Mânes; mais il traçait un code à l'image des codes an- 
ciens, et il se croyait tenu d'y insérer les règlos du culte. 

A Rome, c'était une vérité reconnue qu’on ne pouvait pas 
être un bon pontife si l'on ne connaissait pas le droit’, et, ré- 
ciproquement, que l'on ne pouvait pas connaître le droit si 
l’on ne savait pas la religion. Les pontifes furent longtemps 
les seuls jurisconsultes. Comme il n’y avait presque aucun 
acte de la vie qui n’eût quelque rapport avec la religion, il en 
résultait que presque tout était soumis aux décisions de ces 
prêtres, et qu'ils se trouvaient les seuls juges compétents dans 
un nombre infini de procès. Toutes les contestations relatives 
au mariage, au divorce, aux droits civils et religieux des en- 
fants, étaient portées à leur tribunal. Ils étaient juges de l'in- 
ceste, ainsi que du célibat. Comme l'adoption touchait à la reli- 
gion, elle ne pouvait se faire qu'avec l’assentiment du pontife. 
Faire un testament, c'était rompre l’ordre que la religion avait 
établi pour la succession des biens et la transmission du culte; 
aussi le testament devait-il, à l'origine, être autorisé par le 
pontife. Comme les limites de toute propriété étaient mar- 
quées par la religion, dès que deux voisins étaient en litige, 
ils devaient plaider devant le pontife ou devant des prêtres qu'on 
appelait frères arvales*. Voilà pourquoi les mêmes hommes 
étaient pontifes et jurisconsultes ; droit et religion ne faisaient 
qu'un *. 

4. Cicéron, De legibus, Il, 19 : l’ontificem neminem Lonum esse nisi qui jus 
civile cognoscit. 

2. Cicéron, De legibus, I, 9, 19, 20, 21; De aruspic. resp., 1; Pro domo, 12, 
4. Denys, I, 73. Tacite, Annales, I, 10: Hist., 1, 1. Dion Cassius, XLVIII, à 
Pline, Hüst. nat., XVIII, 2. Aulu-Gelle, V, 19; XV, 27. Ponponius au Digeste, Da 


origine juris. 
3. De Là rat renue celle vieille définition que les jurisconsultes ont conservée 
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A Athènes, le premier archonte et le Roi avaient à peu près 
les mêmes attributions judiciaires que le pontife romain. C’est 
que l'archonte avait la mission de veiller à la perpétuité des 
cultes domestiques !, et que le Roi, assez semblable au pontife 
de Rome, avait la direction suprême de la religion de la cité. 
Aussi le premier jugeait-il tous les débats qui touchaient au 
droit de famille, et le second, tous les délits qui atteignaient 
la religion *. 

Le mode de génération des lois anciennes apparaît claire- 
ment. Ce n’est pas un homme qui les a inventées. Solon, Ly- 
curgue, Minos, Numa ont pu mettre en écrit les lois de leurs 
cités; ils ne les ont pas faites. Si nous entendons par légis- 
lateur un homme qui créo un code par la puissance de son 
génie et qui l'impose aux autres hommes, ce législateur n'exista 
jamais chez les anciens. La loi antique no sortit pas non plus 
des votes du peuple. La pensée que ie nombre des suffrages 
pouvait faire une loi n’apparut que fort tard dans les cités, et 
seulement après que deux révolutions les avaient transformées. 
Jusque-là les lois se présentent comme quelque chose d'an- 
tique, d'immuable, de vénérable. Aussi vieilles que la cité, 
c'est le fondateur qui les a posées, en mème temps qu'il posait 
le loyer, moresque viris et mænia ponit. Il les ainstituées en 
même temps qu'il instituait la religion. Mais encore ne peut- 
on pas dire qu’il les ait imaginées lui-même. Quel en est donc 
le véritable auteur? Quand nous avons parlé plus haut de l'or- 
ganisalion de la famille et des lois grecques ou romaines qui 
réglaient la propriété, la succession, le testament, l'adoption, 
nous avons observé combien ces lois correspondaient exacte- 
ment aux croyances des anciennes générations. Si l'on met 
ces lois en présence de l'équité naturelle, on les trouve sou- 
vent en contradiction avec elle, et il paraît assez évident qua 
ce n'est pas dans la notion du droit absolu et dans lesentiment 
du juste qu’on est allé les chercher. Mais que l'on metle ces 


jusqu'à Justinien : Jurisprudentia est rerum diviuarum alque humanerum 
notitia. 





1. Isée, de Apullod. hered., 30. 
2. Pollux, VII, 90. Andocide, de Mystertis, 114, 
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mêmes lois en regard du culle des morts et du foyer, qu'on 
les compare aux diverses prescriptions de cette religion pri- 
mitive, et l’on reconnaîtra qu'elles sont avec tout cela dans un 
accord parfait. 

L'homme n'a pas eu à étudier sa conscience et à dire : Ceci est 
juste; ceci ne l’est pas. Ce n'est pas ainsi qu'est né le droit an- 
tique. Mais l’homme croyait que le foyer sacré, en vertu dela loi 
religieuse, passait du père au fils; il en est résulté que la 
maison a été un bien héréditaire. L'homme qui avait enseveli 
son père dans son champ croyait que l'esprit du mort prenait 
à jamais possession de ce champ et réclamait de sa postérité 
un culte perpétuel; il en est résulté que le champ, domaine du 
mort ct lieu des sacrifices, est devenu la propriété inaliénable 
d'une famille. La religion disait: Le fils continue le culte, non 
la fille; et la loi a dit avec la religion: Le fils hérite, la 
fille n'hérite pas; le neveu par les mâles hérite, non pas le 
neveu par les femmes. Voilà comment la loi s’est faite; elle 
s'est présentéc d'elle-même et sans qu'on eût à la chercher. 
Elle était la conséquence directe et nécessaire de la croyance ; 
elle était la religion même s'appliquant aux relations dos 
hommes entre eux. 

Les anciens disaient que leurs lois leur étaient venues des 
dieux. Les Crétois attribuaient les leurs, non à Minos, mais 
à Jupiter; les Lacédémoniens croyaient que leur législateur 
n’était pas Lycurgue, mais Apollon. Les Romains disaient que 
Numa avait écrit sous la dictée d’une des divinités les plus 
puissantes de l'Italie ancienne, la déesse Égérie. Les Étrus- 
ques avaient reçu leurs lois du dieu Tagès. Il y a du vrai dans 
toutes ces traditions. Le véritable législateur chez les anciens, 
ce ne fut pas l'homme, co fut la croyance religieuse que 
Yhomme avait en soi. 

Les lois restèrent longtemps une chose sacrée. Même à 
l'époque où l'on admit que la volonté d’un homme ou les 
suffrages d’un peuple pouvaient faire une loi, encore fallait-il 
que la religion fût consultée et qu’elle füt au moins consen- 
tante. À Rome, on ne croyait pas que l’unanimité des suffra- 
ges fût suffisante pour qu’il y eût une loi; il fallait encore que 
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la décision du peuple fût approuvée par les pontifes et que les 
augures attestassent que les dieux étaient favorables à la loi 
proposée‘. Un jour que les tribuns plébéiens voulaient faire 
adopter une loi par une assemblée des tribus, un patricien 
leur dit: « Quel droit avez-vous de faire une loi nouvelle ou 
de toucher aux lois existantes ? Vous qui n'avez pas les aus- 
pices, vous qui dans vos assemblées n'accomplissez pas d'actes 
religieux, qu'avez-vous de commun avec la religion et toutes 
les choses sacrées, parmi lesquelles il faut compter la loi 2? » 
On conçoit d'après cela le respect et l’atlachement que les 
anciens ont gardés longtemps pour leurs lois. En elles ils ne 
voyaient pas une œuvre humaine. Elles avaient une origine 
sainte. Ce n'est pas un vain mot quand Platon dit qu'obéir 
aux lois, c'est obéir aux dieux. Il ne fait qu'exprimer la pensée 
grecque lorsque, dans le Criton, il montre Socrate donnant 
sa vie parce que les lois la lui demandent. Avant Socrate, on 
avait écrit sur le rocher des Thermopyles: « Passant, va dire 
à Sparte que nous sommes morts ici pour obéir à ses lois. » 
La loi chez les anciens fut toujours sainte; au temps de la 
royauté elle était la reine des rois; au temps des républiques 
elle fut la reine des peuples. Lui désobéir était un sacrilége. 
En principe, la loi était immuable, puisqu'elle était divine. 
Il est à remarquer que jamais ou n'abrogeait les lois. On pou- 
vait bien en faire de nouvelles, mais les anciennes subsistaient 
toujours, quelque contradiction qu'il y eût entre elles. Le code 
de Dracon n'a pas été aboli par celui de Solon’, ni les Lois 
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Royales par les Douze Tables. La pierre où la loi était gravée 
était inviolable; tout au plus les moins scrupuleux se croyaient- 
ils permis de la retourner. Ce principe a été la cause prin- 
cipale de la grande confusion qui se remarque dans le droit 
ancien. Des lois opposées et de différentes époques s'y trou- 
vaient réunies; et toutes avaient droit au respect. On voit 
dans un plaidoyer d’Iste deux hommes se disputer un héri- 
tage; chacun d'eux allègue une loi en sa faveur ; les deux lois 
sont absolument contraires et également sacrées. C’est ainsi 
que le Code de Manou garde l’ancienne loi qui établit le droit 
d'afnesse, et en écrit une autre à côté qui prescrit le partage 
égal entre les frères. 

La loi antique n'a jamais de considérants. Pourquoi en 
aurait-elle? Elle n'est pas tenue de donner ses raisons; elle 
est, parce que les dieux l'ont faite. Elle ne se discute pas, elle 
s'impose ; elle est une œuvre d'autorité; les hommes lui obéis- 
sent parce qu’ils ont foi en' elle. 

Pendant de longues générations, les lois n'étaient pas écri- 
tes ; elles se transmettaient de père en fils, avec la croyance 
et la formule de prière. Elles étaient une tradition sacrée qui 
se perpétuait autour du foyer de la famille ou du foyer de la 
cité. 

Le jour où l’on a commencé à les mettre en écrit, c'est dans 
les livres sacrés qu’on les a consignées, dans les rituels, au 
milieu des prières et des cérémonies. Varron cite une loi an- 
cienne de la ville de Tusculum et il ajoute qu'il l’a lue dans 
les livres sacrés de cetle ville‘. Denys d’Halicarnasse, qui 
avait consulté les documents originaux, dit qu'à Rome, avant 
l'époque'des Décemvirs, le peu qu'il y avait de lois écrites se 
trouvait dans les livres sacrés ?. Plus tard, la loi est sortie des 
rituels; on l’a écrite à part; mais l'usage a contirué de la 
déposer dans un temple, et les prêtres en ont coaservé la 
garde. 

Écriles ou non, ces bois étaient toujours formulées en arrèls 
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très-brefs, que l'on peut comparer, pour la forme, aux versets 
du livre de Moïse ou aux Glocas du livre de Manou. Il y a 
même grande apparence que les paroles de laloi étaient rhyth- 
mées!. Aristote dit qu'avant le temps où les lois furent écri- 
Les, on les chantait. Il en est resté des souvenirs dans la 
langue ; les Romains appelaient les lois carmina, des vers, les 
Grecs disaient véuot, des chantss. 

Ces vieux vers étaient des textes invariables, Y changer une 
lettrs, y déplacer un mot, en altérer le rhythme, c'eût été dé- 
lruire la loi elle-mème, en détruisant la forme sacrée sous la- 
quelle elle s'était révélée aux hommes. La loi était comme la 
prière, qui n'étail agréable à la divinité qu’à la condition d'être 
récitée exactement, et qui devenait impie si un seul mot y était 
changé. Dans le droit primitif, l'extérieur, la lettre est Lout; 
il n'y a pas à chercher le sens ou l'esprit de la loi. La loi ne 
vaut pas par le principe moral qui est en elle, mais par les 
mots que sa formule renferme. Sa force est dans les paroles 
sacrées qui la composent. 

Chez les anciens et surtout à Rome, l'idée du droit était in- 
séparable de l'emploi de certains mots sacramentels. S’agis- 
sait-il, par exemple, d'une obligation à contracter, l'un devait 
dire : Dari spondes? et l'autre devait répondre : Spondeo. Si 
ces mots-là n'étaient pas prononcés, il n'y avait pas de cen- 
trat. En vain le créancier venait-il réclamer le payement de 
la dette, le débiteur ne devait rien. Car ce qui obligeait l'homme 
dans ce droit antique, ce n'était pas la conscience ni le 
sentiment du juste, c'était la formule sacrée. Cette formule 
pononcée entre deux hommes établissait entre eux un lien 
ce droit. Où la formule n’était pas, le droit n'était pas. 

Les formes bizarres de l’ancienne procédure romaine ne 
rus surprendront pas, si nous songeons que le droit antique 
éait une religion, la loi un texte sacré, la justice un ensem- 
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ble de rites. Le demandeur poursuit avec la loi, agit lege. Par 
l'énoncé de la loi il saisit l'adversaire. Mais qu'il prenne garde: 
pour avoir la loi pour soi, il faut en connaître les termes et 
les prononcer exactement. S'il dit un mot pour un autre, la 
loi n'existe plus et ne peut pas le défendre. Gaïus raconte 
l’histoire d’un homme dont un voisin avait coupé les vignes; 
le fait était constant; il prononça la loi, mais la loi disait ar- 
bres, il prononça vignes; il perdit son procèst. 

L’énoncé de la loi ne suffisait pas. Il fallait encore un ac- 
compagnement de signes extérieurs, qui étaient comme les 
rites de cette cérémonie religieuse qu’on appelait contrat ou 
qu'on appelait procédure en justice. C’est par cette raison que 
pour toute vente il fallait employer le morceau de cuivre et 
la balance; que, pour acheter un objet, il fallait lo toucher de 
la main, mancipatio; que, si l'on se disputait une propriété, 
il y avait combat fictif, manuwm consertio. De là les formes 
de l’affranchissement, celles de l'émancipation, celles de l'ac- 
tion en justice, et toute la pantomime de la procédure. 

Comme la loi faisait partie de la religion, elle participait au 
caractère mystérieux de toute cette religion des cilés. Los 
formules de la loi était tenues secrètes comme celles du culte. 
Elle était cachés à l'étranger, cachée même au plébéien. Ce 
u'est.pas parce que les patriciens avaient calculé qu’ils pui- 
seraient une grande force dans la possession exclusive des lois; 
mais c’est que la loi, par son origine et sa nature, parut long- 
temps un mystère auquel on ne pouvait être initié qu'après 
l'avoir été préalablement au culte national et au culte domes- 
tique. 

L'origine religieuse du droit antique nous explique encore 
un des principaux caractères de ce droit. La religion élait 
purement civile, c'est-à-dire spéciale à chaque cité; il n’en 
pouvait découler aussi qu'un droit civil. Mais il importe de 
distinguer le sens que ce mot avait chez les anciens. Quand 
ils disaient que le droit était civil, jus civile, vôuot rokzuol, ils 
n'entendaient pas seulement que chaque cité avait son code 
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comme de nos jours chaque État a le sien. Ils voulaient dire 
que leurs lois n’avaient de valeur et d'action qu'entre mem- 
bres d’une mème cité. Il ne suffisait pas d’habiter une ville 
pour être soumis à ses lois et être protégé par elles : il fallait 
en être citoyen. La loi n'existait pas pour l’esclave ; elle n'exis 
tait pas davantage pour l'étranger. Nous verrons plus loin 
que l'étranger, domicilié dahs une ville, ne pouvait ni y être 
propriétaire, ni y hériter, ni tester, ni faire un contrat d'aucune 
sorte, ni paraître devant les tribunaux ordinaires des citoyens. 
A Athènes, s’il se trouvait créancier d’un citoyen, il ne pouvait 
pas le poursuivre en justice pour le payement de sa dette, la 
loi ne reconnaissant pas de contrat valable pour lui. 

Ces dispositions de l'ancien droit étaient d’une logique par- 
faite. Le droit n'était pas né de l'idée de justice, mais de la 
religion, et il n’était pas conçu en dehors d'elle. Pour qu'il y 
eût un rapport de droit entre deux hommes, il fallait qu'ily 
eût déjà entre eux un rapport religieux, c'est-à-dire qu’ils 
eussent le culle d'un même foyer et les mêmes sacrifices. 
Lorsqu'entre deux hommes cette communauté religieuse 
n'existait pas, il ne semblait pas qu'aucune relation de droit 
pôt exister. Or ni l'esclave ni l'étranger n'avaient part à la 
religion de la cité. Un étranger et un citoyen pouvaient vi- 
vre côte à côte pendant de longues années sans que l’on con- 
çôt la possibilité d’établir un lien de droit entre eux. Le droit 
n'était qu'une des faces de la religion. Pas de religion com- 
mune, pas de loi commune. 


CHAPITRE XII. 


Le dtoyen et l'étranger. 


On reconnaissait le citoyen à ce qu'il avait part au culte de 
la cité, et c'était de cette participation que lui venaient tous 
ses droits civils et politiques. Renonçait-on au culte, on renon- 
çat aux droits. Nous arons parlé plus haut des repas publics, 
qui étaient la principale cérémonie du culle national. Or, à 
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Sparte, celui qui n'y assistait pas, mème sans que ce fût par 
sa faute, cessait aussitôt de compter parmi les citoyens." 
Chaque cité exigeait que tous ses membres prissent part aux 
fêtes de son culte*. À Rome, il fallait avoir été présent à 
la cérémonie sainte de la lustralion pour jouir des droits 
politiquess. L'homme qui n’y avait pas assisté, c'est-à-dire 
qui n'avait pas eu part à la prière commune et au sacrifice, 
n'était plus citoyen jusqu’au lustre suivant. 

Si l'on veut définir le citoyen des temps antiques par son 
attribut le plus essentiel, il faut dire que c'est l'homme qui 
possède la religion de la cité. C'est celui qui honore les mêmes 
dieux qu’elle #. C'est celui pour qui l'archonte ou le prytane 
offre le sacrifice de chaque jours qui a le droit d'approcher 
des autels, qui peut pénétrer dans l'enceinte sacrée où se 
tiennent les assemblées, qui assiste aux fêtes, qui suit les pro- 
cessions et se mêle aux panégyries, qui s’assied aux repas 
sacrés et reçoit sa part des victimes. Aussi cet homme, le jour 
où il a été inscrit sur le registre des citoyens, at-il juré qu'il 
pratiquerait le eulte des dieux de la cité et qu’il combattrait 
pour eux®. Voyez les termes de la langue : être admis parmi 
les citoyens, cela s'exprime en grec par les mots pere tüv 
to&v, entrer en partage des choses sacrées. 

L'étranger, au contraire, est celui qui n’a pas accès au 
culte, celui que les dieux de la cité ne protégent pas et qui 
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n'a pas même le droit de les invoquer. Car ces dieux nat 
naux ne veulent recevoir de prières et d'offrandes que du ci- 
loyen ; ils repoussent l'étranger ; l'entrée de leurs temples lui 
est interdite et sa présence pendant les cérémonies est un sa- 
crilége. Un témoignage de cet antique sentiment de répulsion 
nous est resté dans un des principaux rites du culte romain; 
le pontife, lorsqu'il sacrifie en plein air, doit avoir la tête 
voilée, « parce qu’il ne faut pas que devant les feux sacrés, 
dans l'acte religieux qui est offert aux dieux nationaux, le 
visage d'un étranger se montre aux yeux du pontife; les 
auspices en seraient troublés'. » Un objet sacré qui tombait 
momentanément aux mains d'un étranger devenait aussitôl 
profane; il ne pouvait recouvrer son caractère religieux que 
par une cérémonie expiatoire®, Si l'ennemi s'était emparé 
d’une ville et que les citoyens vinssent à la reprendre, il fallait 
avant toute chose que les temples fussent purifiés et tous les 
foyers éteints et renouvelés; le contact de l'étranger les avait 
souillés 5. 

C'est ainsi que la religion établissait entre le citoyen et 
l'étranger une distinction profonde et ineffaçable 4. Cette même 
religion, tant qu'elle fut puissante sur les âmes, défendit de 
communiquer aux étrangers le droit de cité. Au temps d’Héro- 
dote, Sparte ne l'avait encore accordé à personne, excepté à 
un devin; encore avait-il fallu pour cela l'ordre formel de 
l'oracles. Athènes l'accordail quelquefois, mais avec quelles 
précaulions| Il fallait d'abord que le peuple réuni vott l’ad- 
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mitabat, hostis exeslo. On sait que houtis 8e disait de l'étranger (Macrobe, 1, 
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mission de l'étranger ; ce n'élail rien encore :il fallait que, neuf 
jours après, une scconde assemblée votât dans le mème sens, 
au scrutin secret, ct qu'il y eût au moins six mille suffrages 
favorables : chiffre qui paraîtra énorme, si l'on songe qu'il 
était fort rare qu’une assemblée athénienne réunft ce nombre 
de citoyens. Enfin le premier venu parmi les Athéniens pouvait 
opposer une sorte de véto, allaquer le décret devant les tri- 
bunaux comme contraire aux vieilles lois et le faire annuler. 
Il n’y avait certes pas d’acto public que le législateur eût en- 
touré d'autant de difficultés et de précautions que celui qui 
allait conférer à un étranger le titre de citoyen, et il s'en fallait 
de beaucoup qu'il y eût autant de formalités à remplir pour 
déclarer la guerre ou pour faire une loi nouvelle. D'où vient 
qu'on opposait tant d'obstacles à l'étranger qui voulait être 
citoyen? Assurément on ne craignait pas que dans les assem- 
blées politiques son vote fit pencher la balance. Démosthène 
nous dit le vrai motif et la vraie pensée des Alhéniens : « C’est 
qu'il faut penser aux dieux et conserver aux sacrifices leur 
pureté.» Exclure l'étranger, c'est « veiller sur les cérémonies 
saintes ». Admottre un étranger parmi les citoyens, c'est « lui 
donner part à la religion et aux sacrifices »'. Or pour un tel 
acte le peuple ne se sentait pas entièrement libre, et il était 
saisi d'un scrupule religieux; car il savait que les dieux natio- 
naux étaient portés à repousser l'étranger et que les sacrifices 
seraient peut-être altérés par la présence du nouveau venu. 
Le don du droit de cité à un étranger élait une véritable 
violation des principes fondamentaux du culte national, et c'est 
pour cela que la cité, à l'origine, en était si avare. Encore 
faut-il noter que l'homme si péniblement admis comme citoyen 
ne pouvait être ni archonte ni prêtre. La cité lui permettait 
bien d'assister à son culte, mais, quant à y présider, c'eût élé 
trop. 

Nul ne pouvait devenir citoyen à Athènes, s’il était citoyen 
dans une autre ville*. Car il y avait une impossitilité reli- 
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gieuse à être à la fois membre de deux cités, comme nous 
avons vu qu'il ÿ en avait une à être membre de deux familles. 
On ne pouvait pas être de deux religions à la fois. 

La participation au culte entraînait avec elle la possession 
des droits. Comme le citoyen pouvait assister au sacrifice qui 
précédait l'assemblée, il y pouvait aussi voter. Comme il pou- 
vait faire les sacrifices au nom de la cité, il pouvait être 
prytane et archonte. Ayant la religion de la cité, il pouvait en 
invoquer La loi et accomplir tous les rites de la procédure. 

L’étranger, au contraire, n'ayant aucune part à la religion, 
n'avait aucun droit. S'il entrait dans l'enceinte sacrée que le 
prêtre avait tracée pour l'assemblée, il était puni de mort. Les 
lois de la cité n’existaient pas pour lui. S'il avait commis un 
délit, il était traité comme l’esclave et puni sans forme de 
procès, la cité ne lui devant aucune justice’. Lorsqu'on est 
arrivé à sen{r le besoin d’avoir une justice pour l'étranger, il 
a fallu établir un tribunal exceptionnel. Rome avait un pré- 
teur pour juger l'étranger (prætor peregrinus). A Athènes le 
juge des étrangers a élé le polémarque, c'est-à-dire le mème 
magistrat qui était chargé des soins de la guerre et de toutes 
les relations avec l'ennemi *. 

Ni à Rome ni à Athènes l'étranger ne pouvait être proprié- 
taire5. Il ne pouvait pas se marier; du moins son mariage 
n'était pas reconnu; les enfants nés de l'union d’un citoyen 
avec une étrangère étaient réputés bâtards®. Il ne pouvait pas 
faire un contrat avec un citoyen; du moins la loi ne reconnais- 
sait à un tel contrat aucune valeur. A l’origine il n’avait pas 
Le droit de faire le commerce". La loi romaine lui défendait 


, Politique, II, 1, 3. Platon, Lois, VI. 
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d'hériter d’un citoyen, et même à un citoyen d’hériter de lui‘ 

On poussait si loin la rigueur de ce principe que, si un étran- 
ger obtenait le droit de cité romaine sans que son fils, né 
avant cette époque, eût la même faveur, le fils devenait à 
l'égard du père un étranger et ne pouvait pas hériter de lui*. 
La distinction entre citoyen et étranger était plus forte que le 
lien de nature entre père et fils. 

11 semblerait à première vue qu'on eût pris à tâche d'établir 
un système de vexation contre l'étranger. Il n'en était rien. 
Athènes et Rome lui faisaient, au contraire, bon accueil, et lo 
protégeaient, par des raisons de commerce ou de politique. 
Mais leur bienveillance et leur intérêt même ne pouvaient pas 
abolir les anciennes lois que la religion avait établies. Cette 
religion ne permettait pas que l'étranger devint propriétaire, 
parce qu'il ne pouvait pas avoir de part dans le sol religieux 
de la cité. Elle ne permettait ni à l'étranger d’hériter du citoyen 
ni au citoyen d’hériter de l'étranger, parce que toute trans- 
mission de biens entraïnait la transmission d’un culle, et qu’il 
était aussi impossible au citoyen de remplir le culte de l'étran- 
ger qu'à l'étranger celui du citoyen. . 

On pouvait accueillir l'étranger, veiller sur lui, l'estimer 
même, s’il était riche ou honorable; on ne pouvait pas lui 
donner part à la religion et au droit. L’esclave, à certains 
égards, était mieux traité que lui ; car l'esclave, membre d’une 
famille dont il partageait le culte, était rattaché à la cité par 
l'intermédiaire de son maître; les dieux le protégeaient. Aussi 
la religion romaine disait-elle que le tombeau de l’esclave était 
sacré, mais que celui de l'étranger ne l'était pass. 

Pour que l'étranger fût compté pour quelque chose aux 
yeux de la loi, pour qu’il pût faire le commerce, contracter, 
jouir en sûrelé de son bien, pour que la justice de la cité püt 
le défendre efficacement, il fallait qu’il se fit le client d’un 
“itoyen. Rome et Athènes voulaient que tout étranger adoptät 


1 Cicéron, pra Archia, 8. Gaïue, II, 110. 
2. Pausanias, VIII, 43. 
3. Digeste, Liv. XT, tit, 7, 25 div, XLVIN, UL 12 
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un patron'. En se mettant dans la cliontèle et sous la dépez- 
danco d'un citoyen, l'étranger était rattaché par cet intermé- 
diaire à la cité. Il participait alors à quelques-uns des béné- 
fices du droit civil et la protection des lois lui était acquise. 
Les anciennes cités punissaient Ja plupart des fautes com- 
mises contre elles en enlevant au coupable sa qualité de ci- 
toyen. Cette peine s'appelait ängla%. L'homme qui en était 
frappé ne pouvait plus ni revêtir aucune magistrature, ni faire 
partie des tribunaux, ni parler dans les assemblées. En même 
Lemps, la religion lui était interdite ; la sentence disait « qu'il 
n'entrerait plus dans aucun des sanctuaires de la cité, qu’il 
n'aurait plus le droit de se couronner de fleurs aux jours où 
les citoyens se couronnent, qu'il ne mettrait plus le pied dans 
l'enceinte que l'eau Justrale et le sang des victimes traçaient 
dans l'agora 5. » Les dieux de la cité n’existaient plus pour lui. 
Il perdait en mème temps tous les droits civils; il ne parais- 
sait plus devant les tribunaux, même comme témoin; lésé, il 
ne lui était pas permis de porter plainte; « on pouvait le frap- 
per impunément ‘ »,; les lois de la cité ne le protégeaient pas. 
I n'y avait plus pour lui ni achat, ni vente, ni contrat d'aucune 
espèce. Il était devenu un étranger dans la ville. Droits poli- 


1. Harpocration, speoséme. Pollux, [IN, 56. Lycurgue, in Leocratem, 21. Arie- 
tcte, Politique, I, 4, 3. 

2. Sur l'ésqta, à Athènes, voyez Eschine, in Timarchum, 21; Andocice, de 
13-80; Plutarque, Phocion, 26, 33, 34, 37. — Sur l'äxrais, à Sparte, 
Hérodote, VIl, 231 ; Thucydide, V, 34; Plutarque, Agésilas, 30. — La mème pé- 
nalité existait à Rome; on l'exprimail par les termes infamia ou tribu mouere 

e-Live, VII, 2: XXIV, 18; XXIX, 37; XLIL, 10; XLV, 15; Cicéron, Pro Cluen- 
», 43; de Oratore, Il, 67; Valèro-Maxime, Il, 9, 6; Ps-Asconius, éd. Orelli, 
9. 103; Digeste, liv. Î, tt. 2. Denys, XI, 63, traduit infames par Eriun, et Dion 
Csssius, XXX VIII, 13, rend tribu mouere par éripäqu». 
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liques, religion, droits civils, tout lui était enlevé du même 
coup. Tout cet ensemble était compris dans le Litro de citoyen 
et se perdait avec lui, 


CHAPITRE XII. 


Le patriotisme. L'exil 


Le mot patrie chez les anciens signifiait la terre des pères, 
terra patria. La patrie de chaque homme élait la part de sol 
que sa religion domestique ou nationale avait sanctifiéc, la 
terre où étaient déposés les ossements de ses ancêtres et que 
leurs âmes occupaient. La petite patrie était l’enclos de la fa- 
mille, avec son tombeau et son foyer. La grande patrie était 
la cité,avec son prytanée et ses héros, avec son enceinte sacrée 
et son territoire marqué par la religion. « Terre sacrée de la 
patrie,» disaient les Grecs. Ce n’était pas un vain mot. Ce sol 
était véritablement sacré pour l’homme, car il était habité par 
ses dicux. État, Cité, Patrie, ces mots n'étaient pas une abs 
traction, comme chez les modernes ; ils représentaient réelle- 
ment tout un ensemble fe divinités locales avec un culte de 
chaque jour et des croyances puissantes sur l'âme. . 

On s'explique par là le patriotisme des anciens, sentiment 
énergique qui était pour eux la vertu suprême et auquel toutes 
les autres vertus venaient aboutir. Tout ce que l’homme pou- 
vait avoir de plus cher se confondait avec la patrie. En elle il 
trouvait son bien, sa sécurité, son droit, sa foi, son dieu. En 
la perdant, il perdait tout. Il était presque impossible que 
l'intérêt privé fût en désaccord avec l'intérêt public. Platon 
dit : C'est la patrie qui nous enfante, qui nous nourrit, qui 
nous élève. Et Sophocle : C'est la patrie qui nous conserve. 

Une telle patrie n’est pas seulement pour l'homme un domi- 
cile. Qu'il quitte ces saintes murailles, qu'il franchisse les 
limites sacrées du territoire, et il ne trouve plus pour lui ni 
religion ni lien social d'aucune espèce. Partout ailleurs que 
dans sa patrie il est en dehors de la vie régulière et du droit, 
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partout ailleurs il est sans dieu et en dehors de la vie morale. 
Là seulement il a sa dignité d'homme et ses devoirs. Il ne 
peut être homme que là. 

La patrie tient l'homme attaché par un lien sacré. Il faut 
l'aimer comme on aime une religion, lui obéir comme on obéit 
à Dieu. « Il faut se donner à elle tout entier, mettre tout en 
elle, lui vouer tout. » Il faut l'aimer glorieuse ou obseure, 
prospère ou malheureuse. Il faut l'aimer dans ses bienfaits et 
l'aimer encore dans ses rigueurs. Socrate condamné par elle 
sans raison ne doit pas moins l'aimer. Il faut l'aimer, comme 
Abraham aimait son Dieu, jusqu’à lui sacrifier son fils. Il faut 
surlout savoir mourir pour elle. Le Grec ou le Romain ne 
meurt guère par dévouement àun homme ou par point d’hon- 
neur, mais à la patrie il doit sa vie. Car, si la patrie est atta- 
quée, c'est sa religion qu'on attaque. Il combat véritablement 
pour ses autels, pour ses foyers, pro aris el focis'; car, si 
l'ennemi s'empare de sa ville, ses autels seront renversés, ses 
foyers éteints, ses tombeaux profanés, ses dieux détruits, son 
culte effacé. L'amour de la patrie, c'est la piété des anciens. 

1] fallait que la possession de la patrie fût bien précieuse ; 
car les anciens n'imaginaient guère de châtiment plus cruel 
que d'en priver l'homme. La punitron ordinaire des grands 
crimes était l'exil. 

L'exil n'était pas seulement l'interdiction du séjour de la 
ville et l'éloignement du sol de la patrie : il était en même 
temps l'interdiction du culte; il contenait ce que les modernes 
ont appelé l’excommunication. Exiler un homme, c’était, sui- 
vant la formule usitée chez les Romains, lui interdire le feu et 
l'eau*, Par ce feu, il faut entendre le feu des sacrifices; par 
cette eau, l'eau lustrale*, L'exil mettait donc un homme hors 
de la religion. A Sparte aussi, quand un homme était privé 
du droit de cité, le feu lui était interdit‘. Un poëte athénien 


4. De 1à la formule du serment que prononçait le jeune Athénien: &auvS Eng «3 
tes. Pollux, VIN, 105. Lycurgue, in Leocratem, 78. 

2. Cicéron, Pro domo, 18. Tite-Live, XXV, 4. Ulpien, X, #. 

3. Festus, éd. Müller, p. 2. 

4 Herodote, VII, 234. 
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mct dans la bouche d’un de ses personnages la formule lerrible 
qui frappait l'exilé : « Qu'il fuie, disait la sentence, et qu'il 
n’approche jamais des temples. Que nul citoyen ne lui parle 
ri ne lereçoive; que nul ne l’admette aux prières ni aux sacri- 
fices; que nul ne lui présente l'eau lustrale*. » Toute maison 
était souillée par sa présence. L'homme qui l'accueillait deve- 
nait impur à son contact. « Celui qui aura mangé ou bu avec 
lui ou qui l'aura touché, disait la loi, devra se purifier. » 
Sous le coup de cette excommunication, l'exilé ne pouvait 
prendre part à aucune cérémonie religieuse; il n'avait plus de 
culte, plus de repas sacrés, plus de prières ; il était déshérité 
de sa part de religion. 

11 faut bien songer que, pour les anciens, Dieu n'était pas 
partout. S'ils avaient quelque vague idée d’une divinité de 
l'univers, ce n’était pas celle-là qu'ils considéraient comme 
leur Providence et qu'ils invoquaient. Les dieux de chaque 
homme étaient ceux qui habitaient sa maison, son canton, sa 
ville. L’exilé, en laissant sa patrie derrière lui, laissait aussi 
ses dieux. Il ne voyait plus nulle part de religion qui pûtle 
consoler et le protéger: il ne sentait plus de providence qui 
seillât sur lui; le bonheur de prier lui était ôté. Tout ce qui 
pouvait satisfaire les besoins de son âme était éloigné de lui. 

Or la religion était la source d'où découlaient les droits ci- 
sils et politiques. L’exilé perdait donc tout cela en perdant la 
religion de la patrie. Exclu du culte de la cité, il se voyait 
enlever du même coup son culte domestique et il devait 
éteindre son foyer. Il n'avait plus le droit de propriété; sa 
terre et tousses biens étaient confisqués au profit des dieux 
ou de l’État. N'ayant plus de culte, il n'avait plus de famille; 

1. Sophocle, Œdipe Roi, 228-250.— Il en était ile même dans l'évente, qui était 
ane surte d'exil à l'intérieur, 

2. Platon, Lois, IX, p. 884 : geuyitu huguytar LE Eocuos «at mévur Taqüv elgrée 
shine TEùr Dé n1$ 39 sotoûre apérn À eurin À eux EXimy emvavlas rover À tai 
aie Eveuyréoes mporéeemas, pee ele tagis Din pit alé éyogi mpéragor à mbpmeas 

3. Ovide, Trisies, 1, 3, 4 : exstinclos focos. 

à. Tite-Live, Il, 58; XXV, 4. Denys, XI, 46. Démosthène, in Midiam, 43. 
Thucydide, V, 60. Plutarque, Thémistocle, 25. Pollux, VIII, 99. — Ce:te règls 
fut quelquefois adaucie; les biens pouvaient être en certains cas laissés à l'exilé où 


être transmi< à ser enfants. Plton, Lois, IX, p. 877. IL ne faut d'ailleurs confondre 
eu rien l'ostravieur avec l'exil: le premier n'entrainait pas la confiscation. 
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il cessait d’être époux et père. Ses fils n'étaient plus en sa 
puissance ‘; sa femme n'était plus sa femme, et elle pouvait 
immédiatement prendre un autre époux*. Voyez Régulus, pri- 
sonnier de l'ennemi, la loi romaine l’assimile à un exilé; si le 
Sénat lui demande son avis, il refuse de le donner, parce que 
l'exilé n'est plus sénateur ; si sa femme et ses enfants courent 
À lui, il repousse leurs embrassements, car pour l’exilé il ny 
a plus d'enfants, plus d'épouse : 


Fertur pudicæ conjugis osculum 
Parvosque nalos, ut capilis minor, 
À se removisse, 


Ainsi l'exilé perdait, avec la religion et les droits de la cité, 
la religion et les droits de la famille; il n'avait plus ni foyer, 
ni femme, ni enfants. Mort, il ne pouvait être enseveli ni dans 
le sol de la cité ni dans le tombeau de ses ancêtres; car il 
élait devenu un étranger. 

Il n’est pas surprenant que les républiques anciennes aient 
presque toujours permis au coupable d'échapper à la mort par 
la fuite. L’exil ne semblait pas un supplice plus doux que la 
mort. Les jurisconsulles romains l'appelaient une peine 
capitale. 


4. Institutes de Justinien, I, 12, 1. Gaïus, !, 128 : Cui aqua et igni interdici- 
tur, proinde ac mortuo eo libert desinunt in potestais esse. Do mème l'exilé 
n'était plus en puissance de son père (Gaïus, ébidem). Les liens de famille étant 
rumpus, les droits à l'héritage disparaissaient. 

2. Voyez dans Denys, VII 41, les adieux de Coriolan à sa femme : « Tu n'as plus 
de mari; puisses-tu trouver un autre mari plus heureux que moil » Il ajoute que 
ses enfants a‘ont plus de père. Ce n'est pas 1à une déclamation de rhéleur ; c'est 
l'expression du droit antique. 

3. Horace, Odes, Ill, 5. — Les mots Capitis minor s'expliquent par la capitis 
deminutio du droit romain, qui était la conséquence de l'exil. — Cf. Gaïus, 1, 
429 : Si ab hostibus captus fuerit parens, pendet jus Liberorum. Négul 
qui était prisonnier sur parole, était légalement servus horlium, suivant 
pression. de Gaius idem), et par conséquent vrai plus ni les droite de 

es droits da famille: voyez encore Cicéron, De officüis, LUI, 27. 

F Thucydide, 1, 138. 
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CHAPITRE XIV. 
De l'esprit municipal. 





Ce que nous avons vu jusqu'ici des anciennes institulious 
at surtout des anciennes croyances a pu nous donner une idée 
de la distinction profonde qu'il y avait toujours entre deux 
cités. Si voisines qu'elles fussent, elles formaient toujours 
deux sociétés complétement séparées. Entre elles, il y avait bien 
plus que la distance qui sépare aujourd’hui deux villes, bien 
plus que la frontière qui divise deux États ; les dieux n'étaient 
pas les mêmes, ni les cérémonies, ni les prières. Le culte d'une 
cité était interdit à l’homme de la cilé voisine. On croyait que 
les dieux d’une ville repoussaient les hommages et les prières 
de quiconque n'était pas leur concitoyen. 

Ilest vrai que ces vieilles croyances se sont à la longue 
modifiées et adoucies; mais elles avaient été dans leur pleine 
vigueur à l’époque où les sociétés s'étaient formées, et ces 
sociétés en ont toujours gardé l’empreinte, 

On conçoit aisément deux choses : d’abord, que cette reli- 
gion propre à chaque ville a dû constituer la cité d'une ma- 
nière très-forte et presque inébranlable; il est, en effet, mer- 
veilleux combien cette organisation sociale, malgré ses défauts 
et toutes ses chances de ruine, a duré longtemps ; ensuite, que 
cette religion a dû avoir pour effet, pendant de longs siècles, 
de rendre impossible l'établissement d’une autre forme sociale 
que la cité. 

Chaque cité, par l'exigence de sa religion même, devait être 
absolument indépendante. Il fallait que chacune eût son code 
particulier, puisque chacune avait sa religion et que c'était de 
la religion que la loi découlait. Chacune devait avoir sa justice 
souveraine, et il ne pouvait y avoir aucune justice supérieure 
à celle de la cité. Chacune avait ses fêtes religieuses et son 
calendrier; les mois et l'annécne pouvaient pas être les mêmes 
dans deux villes, puisque la série des actes religieux était 
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différente. Chacune avait sa monnaie particulière, qui, à l'om- 
gine, était ordinairement marquée de son emblème religieux. 
Chacune avait ses poids et ses mesures. On n'admettait pas 
qu'il dût y avoir rien de commun entre deux cités. La ligne 
de démarcation était si profonde qu’on imaginait à peine que 
le mariage fût permis entre habitants de deux villes différentes. 
Une telle union parut toujours étrange et fut longtemps ré- 
putéedllégitime. La législation de Rome et celle d'Athènes ré- 
pugnent visiblement à l'admettre. Presque partout les enfants 
qui naissaient d'un tel mariage étaient confondus parmi les 
bätards et privés des droits de citoyen. Pour que le mariage 
fût légitime entre habitants de deux villes, il fallait qu’il y eûl 
entre elles une convention particulière (yus connubii, Encyaula)?. 

Chaque cité avait autour de son territoire une ligne de 
bornes sacrées. C'était l'horizon de sa religion nationale et de 
ses dieux. Au delà de ces bornes d'autres dieux régnaient et 
l'on pratiquait un autre cultes. 

Le caractère le plus saillant de l'histoire de la Grèce et de 
celle de l'Italie, avant la conquête romaine, c'est le morcelle- 
ment poussé à l'excès et l'esprit d'isolement de chaque cité. 
La Grèce n'a jamais réussi à former un seul État; ni les villes 
latines, ni les villes étrusques, ni les tribus samnites, n’ont 
jamais pu former un corps compacte. On a attribué l'incurable 
division des Grecs à la nature de leur pays, et l'on a dit que 
les montagnes qui s'y croisent établissaient entre les hommes 
des lignes de démarcation naturelles. Mais il n'y avait pas de 
montagnes entre Thèbes et Platée, entre Argos et Sparte, 
entre Sybaris et Crotone. Il n’y en avait pas entre les villes 
du Latium ni entre les douze cités de l'Étrurie. La nature 
physique a sans nul doute quelque action sur l’histoire des 


4. Pollux, II, 24 : vôtoe 8 En Es À mahéadog — 8e By ph LE eve rémres véto 
«us (loi citée par Athénée, XIII, 58). Démosthène, in Neæram, 16. Plutarque, Pé- 
rielès, 

2. Lysias, De antique reip. forma, 3. Démosthine, Pro corona, 9. Isoctaie, 
1. — Gaius, 1, 67. Ulpien, V, 4. Tite-Lire, XLIIL, 3; XXXVIIL, 36. 

3. Plutarque, Thésée, 25. Platon, Lois, VIII p. 842. Pausar 
lux, L, 10. Bæckh, Corp énseript. t. Il, p 571 et 457. — La ligne des bornes s8- 
eries de l'ager romanus existait encore au temps de Strabon, et sur chacune deces 
uerres les prêtres faisaient chaque annee un sacrifice (Strabon, V, 3, 2). 
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peuples, mais les croyances de l'homme en ont une bien plus 
puissante. Entre deux cités voisines il y avait quelque chose 
de plus infranchissable qu’une montagne : c'était la série des 
bornes sacrées, c'était la différence des cultes, c'était la bar- 
rière que chaque cité élevait entre l'étranger et ses dieux. Elle 
défendait à l'étranger d'entrer dans les temples de ses divinités 
poliades; elle exigeait de ses divinités poliades de haïr et de 
combattre l'étranger! 

Pour ce motif les anciens n’ont pu établir ni même conce- 
voir aucune autre organisation sociale que la cité. Ni les 
Grecs, ni les Italiens, ni les Romains mêmes pendant fort long- 
temps n’ont eu la pensée que plusieurs villes pussent s'unir 
et vivre à titre égal sous un mème gouvernement. Entre deux 
cités il pouvait bien y avoir alliance, association momentanée 
en vue d’un profit à faire ou d’un danger à repousser, mais 
il n’y avait jamais union complète. Car la religion faisait de 
chaque ville un corps qui ne pouvait s'agréger à aucun autre. 
L’isolement était la loi de la cité. 

Avec les croyances et les usages religieux que nous avons 
vus, comment plusieurs villes auraient-elles pu se confondre 
dans un même État? On ne comprenait l'association humaine 
et elle ne paraissait régulière qu'autant qu'elle était fondée 
sur Ja religion. Le symbole de cette association devait être un 
repas sacré fait en cemmun. Quelques milliers de citoyens 
pouvaient bien, à la rigueur, se réunir autour d'un même pry- 
tanée, réciter la même prière et se partager les mets sacrés. 
Mais essayez donc, avec ces usages, de faire un seul État de la 
Grèce entière! Comment fera-t-on les repas publics et toutes 
les cérémonies saintes auxquelles tous les citoyens sont tenus 
d'assister? Où sera le prytanée? Comment fera-t-on la lustra- 
tion annuelle des citoyens ? Que deviendront les limites invio- 
lables qui ont marqué à l'origine le territoire de la cité et qui 
l'ont séparé pour toujours du reste du sol? Que deviendront 
tous les cultes locaux, les divinités poliades, les héros qui 
habitent chaque canton? Athènes a sur ses terres le héros 


4. On voit assez que nous ve parlons ici que de l'âge antique des cités. Ces #en- 
timents se sont fort affaiblis avec le temps. 
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Ofdipe, ennemi de Thèbes : comment réanir Alhènes el Thèbes 
dans un même culte et dans un mème gouvernement? 

Quand ces superstitions s'affaiblirent (et elles ne s’affaibli- 
rent que très-tard dans l'esprit du vulgaire), il n'était plus 
temps d'établir une nouvelle forme d'État. La division étais 
consacrée par l'habitude, par l'intérêt, par la haine invétérée, 
par le souvenir des vieilles luttes. 11 n’y avait plus à revenir 
sur le passé, 

Chaque ville tenait fort à son autonomie ; elle appelait ns: 
un ensemble qui comprenait son culte, son droit, son gouver- 
nement, toute son indépendance religieuse et politique. 

Il était plus facile à une cité d'en assujettir une autre que 
de se l'adjoindre. La victoire pouvait faire de tous les habitants 
d'une ville prise autant d'esclaves; elle ne pouvait pas en faire 
des concitoyens du vainqueur. Confondre deux cités en un 
seul État, unir la population vaincue à la population victorieuse 
et les associer sous un même gouvernement, c'est ce qui ne se 
voit jamais chez les anciens, à une seule exception près dont 
nous parlerons plus tard. Si Sparte conquiert la Messénie, ce 
n'est pas pour faire des Spartiates et des Meëséniens un seul 
peuple; elle expulse ou asservit les vaincus et prend leurs 
terres. Athènes en use de même à l'égard de Salamine, d'Égine, 
de Mélos. 

Faire entrer les vaincus dans la cité des vainqueurs étail 
une pensée qui ne pouvait venir à l'esprit de personne. La 
cité possédait des dieux, des hymnes, des fêtes, des lois, qui 
étaient son patrimoine.précieux; elle se gardait bien d’en 
donner part à des vaincus. Elle n’en avait même pas le droit: 
Athènes pouvait-elle admettre que l'habitant d'Égine entrât 
dans le temple d'Athéné poliade? qu'il adressât un culte à 
Thésée? qu'il prit part aux repas sacrés? qu’il entretint, comme 
prytane, le foyer public? La religion le défendait. Donc la 
population vaincue de l'ile d'Égine ne pouvait pas former un 
même État avec la population d'Athènes. N'ayant pas les mêmes 
dieux, les Éginètes et les Athéniens ne pouvaient pas avoir 
es mêmes lois, ni les mêmes magistrals. 

Mais Athènes ne ponvait-elle pas du moins, en laissani 
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debout la ville vaincue, envoyer dans ses murs des magistrats 
pour la gouverner? Il était absolument contraire aux principes 
des anciens qu’une cité fût gouvernés par un homme qui n'en 
fût pas citoyen. En effet, le magistrat devait être un chef reli- 
gieux et sa fonction principale était d'accomplir le sacrifice au 
nom de la cité. L'étranger, qui n'avait pas le droit de faire le 
sacrifice, ne pouvait donc pas être magistrat. N'ayant aucune 
fonction religieuse, il n'avait aux yeux des hommes aucune 
autorité régulière. Sparte essaya de mettre dans les villes ses 
harmostes; mais ces hommes n'étaient pas magistrats, ne 
jugeaient pas, ne paraissaient pas dans les assemblées. 
N'ayant aucune relation régulière avec le peuple des villes, ils 
pe purent pas se maintenir longtemps. 

Il résultait de là que tout vainqueur était dans l'alternative, 
ou de détruire la cité vaincue et d’en occuper le territoire, ou 
de lui laisser toute son indépendance. Il n'y avait pas de moyen 
terme. Ou la cité cessait d'être, ouelle était un État souverain. 
Ayant son culte, elle devait avoir son gouvernement; elle ne 
perdait l'un qu’en perdant l'autre, et alors elle n'existait plus- 

Cette indépendance absolue de la cité ancienne n’a pu cesser 
que quand les croyances sur lesquelles elle était fondée eurent 
complétement disparu. Après que les idées eurent été trans- 
formées et que plusieurs révolutions eurent passé sur ces 
sociétés antiques, alors on put arriver à concevoir et à établir 
un Etat plus grand régi par d'autres règles. Mais il fallut 
pour cela que les hommes découvrissent d'autres principes et 
un autre lien social que ceux des vieux âges. 


CHAPITRE XV. 


Relations entre les cités; la guerre; la paix; 
l'alliance des dieux. 


La religion, qui exerçait un si grand empire sur la vie inté- 
rieure de la cité, intervenait avec la même autorité dans toutes 
les relations que les cités avaient entre elles. C'est ce qu'on 


peut voir en observant comment les hommes de ces vieux âges 
16 
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8e faisaient la guerre, comment ils concluaient la paix, com- 
ment ils formaient des alliances. 

Deux cités étaient deux associations religieuses qui n'avaient 
pas les mêmes dieux. Quand elles étaient en guerre, co n'é- 
taient pas seulement les hommes qui combattaient, les dieux 
aussi prenaient part à la lutte. Qu'on ne croie pas que ce soit 
là une simple fiction poétique. Il y a eu chez les anciens une 
croyance très-arrètée et très-vivace en vertu de laquelle chaque 
armée emmenait avec elle ses dieux. On était convaincu qu'ils 
combattaient dans la mêlée ; les soldats les défendaient, et ils 
défendaient les soldats. En combattant contre l'ennemi, chacun 
croyait combattre aussi contre les dieux de l'autre cité; ces 
dieux étrangers, il était permis de les détester, de les injurier, 
de les frapper; on pouvait les faire prigonniers. 

La guerre avait ainsi un aspect étrange. Il faut se repré- 
senter deux petites armées en présence; chacune a au milieu 
d'elle ses statues, son autel, ses enseignes qui sont des em- 
blèmes sacrés'; chacune a ses oracles qui lui ont promis le 
succès, ses augures et ses devins qui lui assurent la victoire. 
Avant la bataille, chaque soldat dans les deux armées pense 
et dit comme ce Grec dans Euripide : « Les dieux qui com- 
battent avec nous sont plus forts que ceux qui sont avec nos 
ennemis.» Chaque armée prononce contre l’armée ennemie 
une imprécation dans le genre de celle dont Macrobe nous a 
conservé la formule : «0 dieux! répandez l’effroi, la terreur, 
le mal parmi nos ennemis. Que ces hommes et quiconque 
habite leurs champs et leur ville soient par vous privés de la 
lumière du soleil. Que cette ville et leurs champs, et leurs 
têtes et leurs personnes, vous soient dévoués*, » Cela dit, on 
se bat des deux côtés avec cet acharnement sauvage que donne 
la pensée qu'on a des dieux pour soi et qu’on combat contre 
des dieux étrangers. Pas de merci pour l'ennemi; la guerre 
est implacable ; la religion préside à la lutte et excite les com- 
ballants. Il ne peut y avoir aucune règle supérieure qui tem- 


Le be sèç fps Utéeress emgalag, Deuys, X, 16. 
2. Macrobe, Saturnales, [1], 9. 
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père le désir de tuer ; il est permis d'égorger les prisonniers, 
d’achever les blessés. 

Mëme en dehors du champ de bataille, on n'a pas l’idée d'un 
devoir, quel qu'il soit, vis-à-vis de l'ennemi. ll n'y a jamais de 
droit pour l'étranger; à plus forte raison n'y en a-t-il pas 
quand on lui fait la guerre. On n’a pas à distinguer à son 
égard le juste et l'injuste. Mucius Seævola ettous les Romains 
ont cru qu’il était beau d’assassiner un ennemi. Le consul 
Marcius se vantait publiquement d’avoir trompé le roi de Ma- 
cédoine. Paul-Émile vendit comme esclaves cent mille Épirotes 
qui s'étaient remis volontairement dans ses mains. 

Le Lacédémonien Phébidas, en pleine paix, s'était emparé 
de la citadelle des Thébains. On interrogeuit Agésilas sur la 
justice de cette action : « Examinez seulement si elle est utile, 
dit le roi; car dès qu'une aclion est utile à la patrie, ‘il est 
beau de la faire. » Voilà le droit des gens des cités anciennes. 
Un autre roi de Sparte, Cléomène, disait que tout le mal qu'on 
pouvait faire aux ennemis était toujours juste aux yeux des 
dieux et des hommes‘, 

Le vainqueur pouvait user de sa victoire comme il lui plai- 
sait. Aucune loi divine ni humaine n'arrêtait sa vengeance ou 
sa cupidité. Le jour où Athènes décréta que tous les Mitylé- 
niens, sans distinction de sexe ni d'âge, seraient exterminés, 
elle ne croyait pas dépasser son droit; quand, le lendemain, 
elle revint sur son décret et se contenta de mettre à mort mille 
citoyens et de confisquer toutes les terres, elle se crut humaine 
et indulgente. Après la prise de Platée, les hommes furent 
égorgés, les femmes vendues, et personne n'accusa les vain- 
queurs d’avoir violé le droits. 

On ne faisait pas seulement La guerre aux soldats : on la 
faisait à la population tout entière, hommes, femmes, enfants, 
esclaves. On ne la faisait pas seulement aux êtres humains : 





4. Tite-Live, XLIT, 57; XLV, 34. 

2. Plutarque, Agésilas, 25; Apophihegmes des Lacédémoniens. Aristide lui- 
même ne fait pas exception ; il parait avoir professé que la justicr n'est pas obli 
gatoire d'une cité à l'autre : royez ce que dit Plutarque, Vie d'Arisiide, c. 25, 

2. Thucydide, II, 50; Il, 68. 
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On la faisait aux champs et aux moissons. On brôlait les mar- 
sons, on abaltait les arbres; la récolte de l'ennemi était pres- 
que loujours dévouée aux dieux infernaux et par conséquent 
brûléc'. On exterminait les bestiaux; on détruisait même les 
semis qui auraient pu produire l’année suivante. Une guerre 
pouvait faire disparaître d'un seul coup le nom et la race de 
tout un peuple et transformer une contrée fertile en un désert. 
C'est en vertu de ce droit de la guerre que Rome a étendu la 
solilude autour d'elle ; du territoire où les Volsques avaient 
vingt-trois cités, elle a fait les marais pontins ; les cinquante- 
trois villes du Latium ont disparu ; dans le Samnium on put 
longtemps reconnaître les lieux où les armées romaines avaient 
passé, moins aux vestiges de leurs camps qu'à la solitude 
qui régnait aux environs*. 

Quand le vainqueur n’exlerminait pas les vaincus, il avait 
le droit de supprimer leur cité, c'est-à-dire de briser leur 
association religieuse et politique. Alors les culles cessaient et 
les dieux étaient oubliés5. La religion de la cilé étant abattue, 
la religion de chaque famille disparaissait en même temps. 
Les foyers s'éteignaient. Avec le culte tombaient les lois, le 
droit civil, la famille, la propriété, tout ce qui s’étayait sur la 
religion‘. Écoutons le vaincu à qui l'on fait grâce de la vie ; 


4 Tiuebive, VI, 31: VII, 22: Cum agris mayis quem cum Bomiuibus 
uréndo populandoque gesscrunt bella. 

2, Tite-Live, II, 34; X, 15. Pline, His. nat., XXXV, 12. 

3. Euripide, Troyennes, 25-28 : voit «à + srxêrtar dou. Quelque fois 
le roinqueur emportait les dieux chez lui. 

Lerre conquis, il s'arrogeait 

ou aux héros du pays. Titc-Live rapporte que les Romains, maîtres de Lanuvium, 
« lui rendirent ses culles », preuve que par le seul fait de la conquête il les lui 
evaient enlevés ; ils mirent seulement cette condition qu’ils auraient le droit d'eu- 
tres dans le temple de Juno Lanuvina (Tite-Live, VIII, 14). 

%, Les vaincus perdaient le droit de propriété eur leurs tetes. Thucydide, 1,98; 
50: II, s8. Plutarque, Périclès, 11. — Siculus Flaccus, De cond. agror. 
dans les Gromatici, édit. Lachmann, p. 438 : Bellis gestis viciores populi terra 
omnes ex quibus victos ejecerunt publicauere. Siculus Flaccus, p. 136 : Ut vero 
J'omani omnium gentium politi sunt, agros ex hosie caplos in viciorem po- 
qubum partili sunt. Cicéron, in Verrem, I, Ill, 6; De lege agraria, !, 2; Il, 
15. Appien, Guerres civiles, L, 1. C'est en veriu de ce principe que le skum pro= 
vinciale appartenait en droit au peuple romain ; Gaïus, Il, 7: In provinciali sole 
dominium populi romani eat. 
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on lui fait prononcer la formule suivante : « Je donne ma per- 
sonne, ma ville, ma terre, l’eau qui y coule, mes dieux termes, 
mes temples, mes objets mobiliers, toutes les choses qui ap- 
partiennent aux dieux, je les donne au peuple romain! ». A 
partir de ce moment, les dieux, les temples, les maisons, les 
terres, les personnes, étaient au vainqueur. Nous dirons plus 
loin ce que tout cela devenait sous la domination de Rome, 

Pour conclure un traité de paix, il fallait un acte religieux. 
Déjà nous voyons dans l'Iliade « les hérauts sacrés qui portent 
les offrandes destinées aux serments des dieux, c'est-à-dire les 
agneaux et le vin; le chef de l'armée, la main sur la tête des 
victimes, s'adresse aux dieux et leur fait ses promesses; puis 
il immole les agneaux et verse la libation, tandis quo l’arméo 
prononce cette formule de prière : © dieux immortels! faites 
que, de même que cette victime a été frappée du fer, ainsi 
soit brisée la tête du premier qui enfreindrason serment? ». Les 
mêmes rites se continuent durant toute l'histoire grecque. 
Encore au temps de Thucydide, un traité se conclut par un 
sacrifice. Les chefs du peuple, la main sur la victimeimmolée’, 
prononcent une formule de prière, et s'engagent vis-à-vis des 
dieux. Chaque peuple invoque ses dieux particuliers et pro- 
nonce la formule de serment qui lui est propres. C'est cette 
prière et ce serment prêté aux dieux qui engagent les parties 
contractantes. Les Grecs ne disent pas: signer un traité; ils 
disent : égorger la victime du serment, &pxa réuvew, ou faire 
la libation, orédesda ; at quand l'historien veut donner les noms 
de ceux qu'en langage moderne nous appellerions les signa- 
taires du traité, il dit: Voici les noms de ceux qui ont fait la 
libation*. 





4. Tite-Live, 1, 583 VII, 31; XVIII, 34. Polybe, XXXVI, 2. On trouve lu 
lormule de dédition même dans Plaute, Amphitryon : Urbem, agrum, arcs, [o- 
cos seque uti dederent (1. 11); dedunique te, divina humanaque omnia, 
urbem et Liberos (r. 101). 

2. Iliade, NI, 245-301. 

3. Kaxè tejäv souuv, Thucydide, V, 47. Cf. Xénophon, Anabase, II, 2,9: sv 

saTgor ae xénpor med agiov, rad Bürrovras Elpos. 
. Thucydide, II, 71. 
5. Idem, V, 47: dpviveuv sv æigdguor Gpuov rarcos. 
6. Idem, V', 19. 
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Virgile, qui décrit avec une si scrupuleuse exactitude les 
mœurs et les rites des Romains, ne s'éloigne pas beaucoup 
d'Homère lorsqu'il nous montre comment se forme un traité : 
a On place entre les deux armées un foyer, on dresse un autel 
aux divinités qui leur sont communes. Un prêtre vêtu de blanc 
amène le victime; les deux chefs font la libation, invoquent 
les dieux, énoncent leur promesse ; puis la victime est égor- 
gée et les chairs en sont placées sur la flamme de l'autel! ». 
Tite-Live est d'une remarquable clarté sur ce point du droit 
public de Rome : « Un traité ne peut être conclu sans les féciaux 
et sans l’accomplissement des rites sacramentels; car un 
traité n'est pas une convention, une sponsio, comme entre 
les hommes: un lraité se conclut par l'énoncé d'une prière, 
precatio, où l'on demande que le peuple qui manquera aux 
conditions qu’on vient d'exprimer soit frappé par les dieux 
comme la victime vient d’être frappée par le fécial* ». 

Cette cérémonie religieuse donnait seule aux conventions 
internationales un caractère sacré et inviolable. Tout le monde 
connaît l’histoire des fourches caudines. Une armée entière, 
par l'organe de ses consuls, de ses questeurs, de ses tribuns 
et de ses centurions, avait fait une convention avec les Sam- 
nites. Mais il n'y avait eu ni victime immolée, ni prière pro- 
noncée, ni engagement pris envers les dieux. Aussi le Sénat 
se crut-il en droit de dire que la convention n'avait aucune 
valeur. En l'annulant, il ne vint à l'esprit d'aucun pontife, 
d'aucun patricien, que l'on commettait un acte de mau- 
vaise foi. 

C'était une opinion constante chez les anciens que chaque 
homme n'avai* d'obligations qu'envers ses dieux particuliers. 
11 faut se rappeler ce mot d’un certain Grec dont la cité adorait 
le héros Alabandos; il s'adressait à un homme d’une autre 
ville qui adorait Hercule : « Alabandos, disait-il, est un dieu, 


4. Virgile, XI, ve 13, 118-120, 170-174, 200-215. Cf, VIII, Gui : e4 cæa junge- 
bañt fædera porca. 

2. Ti , IX, 5. Le mème historien donne ailleurs, I, 24, la desc 
complete de la cérémonie ot une partie de la precatio. On l trouvera an 
Lotybe, Il, 35. 
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et Hercule n'en est pas un'». Avec de telles idées, il était 
nécessaire que dans un traité de paix chaque cité prit ses 
propres dieux à témoin de ses serments. « Nous avons fait un 
traité et versé les libations, disent les Platéens aux Spartiates, 
nous avons attesté, vous les dieux de vos pères, nous les dieux 
qui occupent notre pays*.» On cherchait bien à invoquer, s’il 
était possible, des divinités qui fussent communes aux deux 
villes. On jurait par ces dieux qui sont visibles à tous, le Soleil 
qui éclaire tout, la Terre nourricière. Mais les dieux de chaque 
cité et ses héros protecteurs touchaient bien plus les hommes, 
et il fallait que les contractants les prissent à témoin, si l'on 
voulait qu'ils fussent véritablement liés par la religion. 

De même que pendant la guerre les dieux s'étaient mêlés 
aux combattants, ils devaient aussi êtrecompris dans le traité. 
On stipulait donc qu’il y aurait alliance entre les dieux comme 
entre les hommes des deux villes. Pour marquer cette alliance 
des dieux, il arrivait quelquefois que les deux peuples s'auto- 
risaient mutuellement à assister à leurs fêtes sacrées. 
Quelquefois ils s'ouvraient réciproquement leurs temples et 
faisaient un échange de rites religieux. Rome stipula un jour 
que la divinité de la ville de Lanuvium protégerait dorénavant 
les Romains, qui auraient le droit de la prier et d'entrer dans 
son temple *. Souvent chacune des deux parties contractantes 
s’engageait à offrir un culte aux divinités de l’autre. Ainsi les 
Éléens, ayant conclu un traité avec les Étoliens, offrirent dans 
la suite un sacrifice annuel aux héros de leurs alliés®. Parfois 
encore deux villes convenaient que chacune d'elles insérerail 
le nom de l'autre dans ses prières *. 

Il était fréquent qu'à la suite d'une alliance on représentât 
par des statues ou des médailles les divinités des deux villes 


Cicéron, De nat. Deorum, Ill, 19. 
Thucydide, [, 74. 
V, 23. Plutarque, Thésée, 23, 23. 

, VI, 14. 
Pausanias, V, 15, 12. 
j, Athènes priait pour Chios et réciproquement. Voy. Aristophane, Oi- 
sceaux, v. 880, et un curieux fragment de Théopomps, cité par le scholiaste sur lo 
mème vers. 
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se donnant la main. C'esl ainsi qu’on a des médailles où nous 
voyons unis l'Apollon de Milet et le Génie de Smyrne, la 
Pallas des Sidéens et l'Artémis de Perge, l'Apollon d'Hiérapolis 
et l'Artémis d'Éphèse. Virgile, parlant d’une alliance entre la 
Thrace ct les Troyens, montre les Pénates des deux peuples 
unis et associési, 

Ces coutumes bizarres répondaient parfaitement à l’idée que 
les anciens se faisaient des dieux. Comme chaque cité avait 
les siens, il semblait naturel que ces dieux figurassent dans 
les combats et dans les trailés. La guerre ou la paix entre 
deux villes élait la guerro ou la paix entre deux religions. Le 
droit des gens des anciens fut longtemps fondé sur ce prin- 
cipe. Quand les dieux étafent ennemis, il y avait guerre sans 
merci et sans règle; dès qu'ils étaient amis, les hommes 
étaient liés entre eux et avaient le sentiment de devoirs réci- 
proques. Si l'on pouvait supposer que les divinités poliades de 
deux cités eussent quelque motif pour être alliées, c'était 
assez pour que les deux cités le fussent. La première ville avec 
laquelle Rome contracta amitié fut Cæré en Étrurie, et Tite- 
Live en dit la raison : dans le désastre de l'invasion gauloise, 
les dieux romains avaient trouvé un asile à Cæré; ils avaient 
habité cette ville, ils y avaient élé adorés; un lien sacré d'hos- 
Pitalilé s’était ainsi formé entre les dieux romains ct la cilé 
étrusque*; dès lors la religion ne permeltait pas que les deux 
villes fusscnt ennemies ; elles étaient alliées pour toujours. 


CHAPITRE XVL 


Los confédérations; les colonies. 





I n’est pas douteux que l'esprit grec n'ait fait effort pour 
s'élever au-dessus du régime municipal ; de fort bonne heure, 


rlusieurs cités se sont réuniesen une sorte de fédération ; mais 
1. Virgile, Énéide, Ill, 15 : sociique penates. CI. Ti L. 45 : dros conso 
ciains. 
2. Tite-Li 








 V. 50. Aulu-Gelle, XVI, 13. 
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ici encore les pratiques religieuses ont tenu une grande placo. 
De même que la cité avait son foyer du prytanée, les cités as- 
sociées ont eu leur foyer commun". La cité avait ses héros, ses 
divinités poliades, ses fêtes; la confédération a eu aussi son 
temple, son dieu, ses cérémonies, ses anniversaires marqués 
par des repas pieux et par des jeux sacrés. 

Le groupe des douze colonies ioniennes en Asie Mineure 
avait son temple commun qu'on appelait Panionium®; il 
était consacré à Poseidôn Héliconien que ces mèmes hommes 
avaient honoré dans le Péloponèse avant leur migration®. 
Chaque année, ils se réunissaient dans ce lieu sacré pour 
célébrer la fête appelée Panionia; ils offraient ensemble un 
sacrifice et se partageaient les mets sacrést. Les villes do- 
riennes d'Asie avaient leur lemple commun au promontoire 
Triopium ; ce temple était dédié à Apollon et à Poseidôn, et 
l'on y célébrait aux jours anniversaires les jeux triopi- 
ques, 

Sur le continent grec, le groupe des cités béotiennes avait 
son temple d'Athènè Itonia®et ses fêtes annuelles, Pambæolia. 
Les cités achéennes avaient leurs sacrifices communs à Ægium 
et offraient un culte à Dèmèter Panachæa”. 

Le mot amphictyonie paraît avoir été le terme antique qui 
désignait l'association de plusieurs cités. Il y eut, dès les 
premiers âges de la Grèco, un assez grand nombre d’amphic- 
tyonies. On connaît celle de Calaurie, celle de Délos, celle des 
Thermopyles et de Delphes. L'île de Calaurie était le centre 
où s’unissaient les villes de Hermione, Epidaure, Prasies, Nau- 
plie, Egine, Athènes, Orchomène; ces villes ÿ accomplissaient 





Strabon, XIV, ï 
re lets, — Diodes, XV, 49. 
148. Aristide de Mile, cans les Fragmenta hist græc, il. 
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un sacrifice, auquel nulle autre ne prenait parti. 11 en était 
de même à Délos où, dès une très-haute antiquité, les fles 
voisines envoyaient des représentants pour célébrer la fête 
d'Apollon par des sacrifices, par des chœurs et par des jeux*, 

L’amphictyonie des Thermopyles, plus connue dans l’histoire, 
n'était pas d'une autre nature que les précédentes. Formée à 
l'origine entre des cités qui étaient voisines’, elle avait son 
temple de Démèter, son sacrifice et sa fête annuelle#, 

Il n'y avait pas d'amphictyonie ou de fédération sans un 
culte; « car, dit un ancien, la même pensée qui a présidé à 
la fondation des villes a fait instituer aussi les sacrifices com- 
muns à plusieurs cités; le voisinage et le besoin mutuel les 
rapprochant, elles célébraient ensemble des fêtes religieuses 
et des panégyries; un lien d'amitié naissait du repas sacré et 
de la libation faite en commun ‘». Les cités confédérées envo- 
aient, aux jours marqués par la religion, quelques hommes 
qui étaient revètus momentanément d'un caractère sacerdotal 
et qu'on appelait des théores, des pylagores, ou des hiérom- 
némons. Une victime était immolée devant eux en l'honneur 
du dieu de l'association, et les chairs, cuites sur l'autel, étaient 
partagées entre les représentants des cités. Ce repas commun, 
accompagné d'hymnes, de prières et de jeux, était la marque 
et le lien de l'association. : | 

Si l'unité même du corps hellénique se manifsta nettement 


1. Strabon, VIII, 6, 14. Avec le temps, des changements se produisirent; les 
Argiens prirent la place de Nauplie dans la cérémonie sacrée, et les Lacédémoniens 
celle de Prasies. 

2. Thucydide, I, 404 : %y 82 sd aédes peyén eünodoc Le sh Aer sv Tévur 
raciwräv cùv püvm Er ral rauoty ltudgouv, sal dyav Eroutro, zépous re Émyov ai rôAuS, 
Cette amphictyonie fut rétablis au cinquième siècle par Athènes, mais dans un 
tout autre esprit. 

3. Eschine, = 416, énumère les peuples qui partageaïent la posscs 
sion du temple, tm arrégovea +08 ages ; c'étaient les Thessaliens, les Béotiens, les 
Duriens de la tétrapole, les loniens, les Perrhèbes, les Magnèles, les Dolopes, 
Locriens, les Œtéens, les Phthiotes, les Maliens, les Phocéens. Sparte y figurait 
comme colonie de la Doride, Athènes, comme partie du peuple ionien. Cf. Pauss- 
nias, X, 8 ; Harpocration, v° &u 

4. Strabon, IX, 6, 1. 


À 























D be 3 fuotar trous of bpmerious. 

5. Idem, IX, 3, 6.M que ce passage était interpolé et l'a retran- 
ché de son édition. Il est assurément d'un ancien el très-probablement de Strabon. 
La mème pensée d'ailleurs est exprimée par Denys d'Hlicaraasse, IV, 25. 
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à l'esprit des Grecs, ce fut surtout par les dieux qui leur étaient 

communs et par les cérémonies saintes où ils se rassemblaient. 
l'A l'image des divinités poliades, ils eurent un Zeus Panhellé- 
nien. Les jeux olympiques, isthmiques, néméens, pythiques, 
étaient de grandes solennités religieuses auxquelles tous les 
Grecs furent peu à peu admis. Chaque ville y envoyait sa théo- 
rie pour prendre part au sacrifice‘. Le patriotisme grec ne 
connut longtemps que cette forme religieuse. Thucydide rap- 
pelle plusieurs fois les dieux qui sont communs aux Hellènes?, 
et lorsque Aristophane adjure ses compatriotes de renoncer à 
leurs luttes intestines, il leur dit : « Vous qui à Olympie, aux 
Thermopyles et à Delphes, arrosez les autels de la même eau 
lustrale, ne déchirez plus la Grèce par vos querelles, mais 
unissez-vous contre les barbares® ». 

Ces amphictyonies et ces confédérations avaient peu 
d'action politique. Se représenter les théories des Ther- 
mopyles, du Panionium ou d'Olympie, comme un congrès ou 
un sénat fédéral, serait une grande erreur. Si ces hommes ont 
été amenés quelquefois à s'occuper des intérêts matériels et 
politiques des associations; ce n’était que par exception et sous 
l'empire de circonstances particulières. Ces amphictyonies n'em- 
péchaient même pas leurs membres de se faire la guerre entre 
eux. Leurs attributions régulières consistaient, non à délibérer 
sur des intêréts, mais à honorer les dieux, à accomplir les 
cérémonies, à maintenir la trêve sacrée pendant les fêtes, et 
si les théories s'érigeaient en tribunal et infigeaient une peine 
à l’une des villes de l'association, ce n’était que parce que cette 
ville avait manqué à quelque devoir religieux ou parce qu’elle 
avait usurpé quelque terre consacrée à la divinité#, 

Des institutions analogues régnèrent dans l’ancienne Italie. 


4. Platon, Lois, XII, p. 950 : Orugoi, 
At wat Le Nipéay re ls Today Leh rére 
dote. 

2. Ta tigè <a soma se EMades (Thucyd., III, 58). ot époques sui veuve) 1ôv 
“Farer (Id., IL, 595 V, 18). 

3. Arisiophane, Lysistral, v. 1130 et su 

4. Ge n'est que tard, et au temps de Philippe de Macédoine, que les Amphictyons 
se sont ocrupés d'intérèts politiques. 
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Les villes du Latium avaient les férieslatines: leurs représen- 

tants se réunissaient chaque année dans le sanctuaire de Ju- 

piter Latiaris, sur le mont Albain. On immolait un taureau 

blanc dont la chair était divisée en autant de parts qu'il y 

avait de cités confédérées*. Les douze villes de l'Etrurie avaient 

de même leur temple commun, leur fête annuelle, leurs jeur 
. présidés par un grand prêtre?. 

On sait que ni les Grecs, ni même les Romains, n'ont pra- 
tiqué la colonisation de la même façon que les modernes. Une 
colonie n’était pas une dépendance ou une annexe de l'État 
colonisateur; elle était elle-même un État complet et inde- 
pendant. Toutefois, un lien d’une nature particulière existait 
entre la colonie et la métropole, et cela tenait à la manière 
dont toute colonie avait été fondée. 

Nous ne devons pas croire, en effet, qu’une colonie se for- 
mât au hasard et suivant le caprice d’un certain nombre d'é- 
migrants. Une troupe d’aventuricrs ne pouvait jamais fonder 
une ville et n’avait pas le droit, suivant les idées des anciens, 
de s'organiser en cité. Il y avait des règles auxquelles il fal- 
lait se conformer. La première condition était de posséder 
avant tout un feu sacré ; la seconde était d'emmener avec soi 
un personnage qui fût capable de pratiquer les rites de la 
fondation. Les émigrants demandaient tout cela à la métro- 
pole. Ils emportaient du feu allumé à son foyer®; ils emme- 
naient en même temps un fondateur qui devait appartenir à 
l'une des familles saintes de la citét. Celui-ci pratiquait la 
fondation de la ville nouvelle suivant les mêmes rites qui 
avaient été accomplis autrefois pour la ville dont il sortait. 


1. Denys, IV, 49 : te ouvegépevos samyuglGuor ai éoreüvens ne mord Fapüv pere: 
Aauféven. Varron, VI, 25: Latinæ feriæ, a Lalinis populis quibus eo sacrit 
carnem petere jus fuit cum Romanis. Pline, H.n,, I, 9, 69 : Cum his carnem 
in monte Alvaro soliti accipere populi. Cf. Tite-Live, XLI, 18. Denys, IV, 49: 
Dès raûçou xovûs dd raadv Ovoplrou, pépos Exäom 50 rerayuéror LapBäves. 

2, Tite-Live, V, 1 

3. Etymologicum magnum, v* rouravie, Hérodote, 1, 136. 

4. Hérodote, 1, 146; Thucydide, I, 24 ; VI, 3-5; Diodore, V, 53, 59, 81, 
Plutarque, Timoléon. 

Thucydide, LI, 34 ; VI, 4. Varron, De lingua laë., V, 143 : colonie nostrm tem 
conditæ ut Roma 





5, 84: 
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Le feu du foyer élablissait à tout jamais un lien de rcligionet 
de parenté entre les deux villes. Celle qui l'avait fourni était 
appelée cité-mère'. Celle qui l'avait reçu était vis-à-vis d'elle 
dans la situalion d'une fille*. Deux colonies de la mème ville 
étaient appelées entre elles cités-sœurs, 

La colonie avait le même culte que la métropolet; elle 
pouvait avoir quelques dieux particuliers, mais elle devait 
conserver et honorer les divinités poliades de la ville dont elle 
était issue. Les douze cités ioniennes d'Asie Mineure, qui 
étaient réputées colonies d'Athènes, non pas pour avoir été 
composées d'Athéniens, mais parce qu’elles avaient emporté 
du feu du prytanée d'Athènes et emmené des fondateurs athé- 
niens, rendaient un culte aux divinités d'Athènes, en célé- 
braient les fètes®, et leur envoyaient chaque année des sacri- 
fices et des théories ®. Ainsi faisaient les colonies de Corinthe, 
celles de Naxos”. De même Rome, colonie d’Albe et, par cel- 
le-ci, de Lavinium, faisait chaque année un sacrifice sur le 
mont Albain et envoyait des victimes à Lavinium « où étaient 
ses pénates® ». L'ancien usage des Grecs était même que la 
colonie reçût de la métropole les pontifes qui présidaient à 
son culle et qui veillaient au maintien des rites?. 

Ces liens religieux entre colonies et métropoles restèrent 
très-puissants jusqu’au ve siècle avant notre ère. Quant à un 
lien poiitique, les anciens furent bien longtemps sans penser 
à en établir, 





1. Les Athéniens sont appelés pères des loniens par Hérodote, VIT, 51 ; VAL, 22 

2. Cette pensée est maintes fois exprimée par les anciens. Polyhe, XII, 10 ; Do- 
nys, III, 73 Tite-Live, XX VII, 9; Platon, Lois, VI; Thucyuide, I, 35. 

3. Polybe, XXII 7, 11 ; Plutarque, Timoléon, 15. 

4: Thucydide, VI, 4; Polybe, IX, 7; Strabon, IV, 1, 4. 











5. Hérodote, 1, 147; VII, 95 
6. Thucydide, 1, 25 ; Scholiaste d'Aristophane, Muées, 395 ; [socrate, Panég< 
rique, 7, 31. 


7: Dicdore, XII, 30 ; Thucydide, VI, 3. 

8. Varron, De lingua lat., V, 144; Denys, II, 52; Plutarque, Coriolan, 28. 

9. "Elo 3 égyulgues Lx ansporéleus Xauévus, Scholiaste de Thucydide, I, 25. 

10. Ce lien politique, à peine essayé par Corinthe (Thucydide, I, 561, n° fut 
vraimont constitué que dans les clerouchies d'Alhènss el les colonies de Rounr 
les unes rt Ia autros sont d'une date relativement récente, et nous n'avons pas 3 
en parier ici. 
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CHAPITRE XVIL. 


Le Romain; l'Athénten. 


Cette même religion, qui avait fondé les sociétés et qui les 
gouverna longtemps, façonna aussi l'âme humaine et fit à 
l'homme son caractère. Par ses dogmes et par ses pratiques 
elle donna au Romain et au Grec une certaine manière de 
penser et d'agir et de certaines habitudes dont ils ne purent 
de longtemps se défaire. Elle montrait à l'homme des dieux 
partout, dieux petits, dieux facilement irritables et malveillants. 
Elle écrasait l'homme sous la crainte d'avoir toujours des 
dieux contre soi et ne lui laissait aucune liberté dans ses actes. 

T1 faut voir quelle place la religion occupe dans la vie d’un 
Romain. Sa maison est pour luice qu'est pour nous un 
temple; il y trouve son culte et ses dieux. C'est un dieu que 
son foyer; les murs, les portes, le seuil, sont des dieux; les 
bornes qui entourent son champ sont encore des dieux. Le 
tombeau est un autel, et ses ancêtres sont des êtres divins. 

Chacune de ses actions de chaque jour est un rite; toute sa 
journée appartient à sa religion. Le matin et le soir il invoque 
son foyer, ses pénates, ses ancêtres ; en sortant de sa maison, 
en y rentrant, il leur adresse une prière. Chaque repas est un 
acte religieux qu'il partage avec ses divinités domestiques. La 
naissance, l'initiation, la prise de la toge, le mariage et les 
anniversaires de tous ces événements sont les actes solennels 
de son culte. | à 

1 sort de chez lui et ne peut presque faire un pas sans ren- 
contrer un objet sacré; ou c’est une chapelle, ou c'est un lieu 
jadis frappé de la foudre, ou c’est un tombeau; tantôt il faut 
qu’il se recueille et prononce une prière; tantôt il doit détour- 
ner les yeux et se couvrir le visage pour éviter la vue d'un 
objet funeste. 

Chaque jour il sacrifie dans sa maison, chaque mois dans 
sa curic, plusieurs fois par an dans sa gens ou dans sa tribu. 








Google 


CHAP. XVII. LE ROMAIN; L'ATIÉNIEN. 255 


Par-dessus tous ces dieux, il doit encore un culte à ceux de 
la cité. Il y a dans Rome plus de dieux que de citoyens. 

Il fait des sacrifices pour remercier les dieux; ilen fait 
d’autres, et en plus grand nombre, pour apaiser leur colère. 
Un jour il figure dans une procession en dansant suivant un 
rhythme ancien au son de la flûte sacrée. Un autre jour il 
conduit des chars dans lesquels sont couchées les statues des 

ivinités!. Une autre fois c'est un lectisternium; une table est 
dressée dans une rue el chargée de mets; sur des lits sont 
couchécs les statues des dieux, et chaque Romain passe en 
s'inclinant, une couronne sur la têle et une branche de laurier 
à la main*, 

Il a une fête pour les semailles, une pour la moisson, une 
pour la taille de la vigne. Avant que le blé soit venu en épi, il 
a fait plus de dix sacrifices et invoqué une dizaine de divinités 
particulières pour le succès de sa récolte. Il a surtout un 
grand nombre de fêles pour les morts, parce qu’il a peur d'eux®. 

Il ne sort jamais de thez lui sans regarder sil ne paraît pas 
quelque oiseau de mauvais augure. Il y a des mots qu'il n'ose 
prononcer de savie. Forme-t-il quelque désir, il inserit son vœu 
sur une tablelte qu'il dépose aux pieds de la statue d'un dieu, 

À tout moment il consulte les dieux et veut savoir leur vo- 
lonté. 11 trouve toutes ses résolutions dans les entrailles des 
victimes, dans le vol des oiseaux, dans les avis de la foudres. 
L'annonce d'une pluie de sang ou @un bœuf qui a parlé le 
trouble et le fait trembler; il ne sera tranquille que lors- 





4. Sur la procession des £meæ, voy. Tite-Live, V, 41; Suétone, Vespuaie 
Festus, éd. Müller, p. 364 

2. Tite-Live, XXXIV, 55; XL, 3 

3. Pla Amphitryon, Il, 2, 145; Ovide (Fastes, V, 421 et suiv.) décr: 
rites usités pour chasser les venant; il faut se lever à minuit, traverser pics 
nus la maison, faire claquer l» doigt du milieu avec le pouce, se mettre dns la 
bouche des fêves noires et ke jeter à terre en détournant la tête et en disant 
« Voilà ce que je donne, par œes fèves je me raclète. » Les esprits ramassent les 
fèves et satisfaits s'en vont. Tel est le rite antique 

4. Juvénal, Sat, X, 58. C'est ce dont nous trouvons encore le témoignage 
dans les tablettes de plomb trouvées à Delphes par M. Carapanos. 

$. Cicéron, De dévin., 1, 2 :nihil publice aine auspiciis nec domi nec mili- 
tiæ gerebatur. Valere-Maxime, 1, 2, { : apud antiquos, non solum publice, se! 
aiam privalim. niñil gerebctur sine auspicio prius sumpto. 








; Pline, XXXII, 2, 10. 
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qu'une cérémonie expiatoire l'aura mis en paix avec les dieux!. 

Il ne sort de sa maison que du pied droit. Il ne se fait cou- 
per les cheveux que pendant la pleine lune. I] porte sur lui 
des amulettes. Contre l'incendie, il couvre les murs de sa 
maison d'inscriptions magiques. Il sait des formules pour évi- 
ter la maladie, et d’autres pour la guérir; mais il faut les 
répéter vingt-sept fois et cracher à chaque fois d'une certaine 
façon®. 

Il ne délibère pas au Sénat, si les victimes n'ont pas donni 
les signes favorables. Il quitte l’assemblée du peuple, s'il a 
entendu le cri d’unc souris. Îl renonce aux desseins les mieux 
arrêtés, s'il a aperçu un mauvais présage ou si une parole fu- 
neste a frappé son oreille. Il est brave au combat, mais à con- 
dition que les auspices lui assurent la victoire. 

Ce Romain que nous présentons ici n’est pas l'homme du 
peuple, l'homme à l'esprit faible que la misère et l'ignorance 
retiennent dans la superstition. Nous parlons du patricien, de 
l’homme noble, puissant et riche. Ce patricien est tour à tour 
guerrier, magistrat, consul, agriculteur, commerçant; mais 
partout et toujours il est prêtre et sa pensée est fixée sur les 
dieux. Patriotisme, amour de la gloire, amour de l'or, si 
puissants que soient ces sentiments sur son âme, la crainte 
des dieux domine tout. Horace a dit le mot le plus vrai sur le 
Romain : c'est en redoutant les dieux qu'il est devenu le mat- 
tro de la terre, 


Dis te minorem quod gcris, mperas. 


On a dit que c'était une religion de politique. Mais pouvons- 
nous supposer qu'un sénat de trois cents membres, un corps 
de trois mille patriciens se soit entendu avec une telle unani- 
milé pour tromper le peuple ignorant? et cela pendant des 
siècles, sans que, parmi tant de rivalités, de luttes, de haines 






XVII, 4; XXVIIL, 14, « alias passim. 
formules que donnent Caton, De rc rusl., 160, et Var. 
ron, De re rust., Il, 151, 57. Cf. Pline, H. n., XXVIII, 2-5 (4-23). loi des 
Douze Tables punit l'homme qui fruges excantasrit (Pline, XX VIII, 2, 17; Ser- 
vius, ad Eclogas, VIII, 99; ef. Cicéron, De rep., LV, 10 


1. Tite-Live, XXIV, 
2: Voyez, entre au 
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personnelles, une scule voix se soit jamais élovéo pour dire : 
Ceci est un mensonge. Si un patricien eût trahi les secrets de 
sa caste, si, s'adressant aux plébéiens qui supportaient im- 
patiemment le joug de cette religion, il les eût tout à coup 
débarrassés et affranchis de ces auspices et de ces sacerdoccs, 
cet homme eût acquis immédiatement un tel crédit qu'il fàt 
devenu le maître de l'État. Croit-on que, si les patriciens 
p'eussent pas cru à le religion qu’ils pratiquaient, une telle 
tentation n'aurait pas été assez forte pour déterminer au moins 
un d'entre eux à révéler le secret? On se trompe gravement 
sur la nature humaine si l'on suppose qu'uno religion puisse 
s'établir par convention et se soutenir par imposture. Que 
l'on compte dans Tite-Live combien de fois cette religion gè- 
nait les patriciens eux-mêmes, combien de fois elle embarrassa 
le Sénat et entrava son action, et que l'on dise ensuite si cette 
religion avait élé ‘inventée pour la commodité des politi- 
ques. C’est au temps de Cicéron que l'on a commencé de croire 
que la religion était utile au gouvernement; mais déjà la reli- 
gion était morte dans les âmes. 

Prenons un Romain des premiers siècles; choisissons un 
des plus grands guerriers, Camille, qui fut cinq fois dictateur 
et qui vainquit dans plus do dix batailles. Pour êtro dans le 
vrai, il faut se le représenter autant comme un prêtre que 
comme un guerrier. Il appartient à la gens Furia; son surnom 
est un mot qui désigne une fonction sacerdotale. Enfant, on 
lni a fait porter la robe prétexte qui indique sa caste, et la 
bulle qui détourne les mauvais sorts. Il a grandi en assistant 
chaque jour aux cérémonies du culte; il a passé sa jeunesse 
à s'instruire des rites de la religion. Il est vrai qu’une guerre 
a éclaté et que le prêtre s'est lait soldat; on l'a vu, blessé à 
la cuisse dans un combat de cavalerie, arracher le fer de la 
blessure et continuer à combattre. Après plusieurs cam- 
pagnes, il a été élevé aux magisiratures ; comme magistral, 
il a fait les sacrifices publics, il a jugé, il a commandé l'armée. 
Un jour vient où l’on songe à lui pour la dictature. Ce jour- 
là, le magistrat en charge, après s'êlre recueilli pendant une 


nuit claire, a consulté les dieux: sa nensée était attachée à Ca- 
17 
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mille dont il prononçait tout bas le nom, et ses yeux étaient 
fixés au ciel où ils cherchaient les présages. Les dieux n'en 
ont envoyé que de bons; c'est que Camille leur est agréable; 
il est nommé dictateur. 

Le voilà chef d'armée; il sort de la ville, non sans avoir con- 
sulté les auspices et immolé force victimes. Il a sous ses 
ordres beaucoup d'officiers, presque autant de prètres, un 
pontife, des augures, des aruspices, des pullaires, des vic- 
timaires, un porte-foyer. 

On le charge de terminer la guerre contre Veii que l'on as- 
siége sans succès depuis neuf ans. Veii est une ville étrusque 
c'est-à-dire presque une ville sainte; c’est de piété plus que 
de courage qu’il faut lutter. Si depuis neuf ans les Romains 
ont le dessous, c'est quo les Étrusques connaissent mioux les 
rites qui sont agréables aux dieux et les formules magiques qui 
gagnent leur faveur. Rome, de son côté, a ouvert ses livres 
Sibyllins et y a cherché la volonté des dieux. Elle s’est aperçue 
que ses féries latines avaient été souillées par quelque vice de 
forme et elle a renouvelé le sacrifice. Pourtant les Étrusques 
ont encore la supériorité; il ne reste qu'une ressource, s'em- 
parer d’un prêtre étrusque et savoir par lui le secret des 
dieux. Un prêtre véien est pris et mené au Sénat : « Pour que 
Rome l'emporte, dit-il, il faut qu’elle abaisse le niveau du lac 
albain, en se gardant bien d'en faire écouler l'eau dans la 
mer. » Rome obéit, on creuse une infinité de canaux et de 
rigoles, et l’eau du lac se perd dans la campagne. 

C'est à ce moment que Camille est élu dictateur. Il se rend 
à l’armée près de Veii. Il est sûr du succès ; car tous les oracles 
ont été révélés, tous les ordres des dieux accomplis; d'ailleurs, 
avant de quitter Rome, il a promis aux dieux protecteurs des 
fêtes et des sacrifices. Pour vaincre, il ne néglige pas les 
moyens humains; il augmente l'armée, raffermit la discipline, 
fait creuser une galerie souterraine pour pénétrer dans la cita- 
delle. Le jour de l'attaque est arrivé; Camille sort de sa tente; 
il prend les auspices et immole des victimes. Les pontifes, les 
augures l'entourent ; revêtu du paludamestum, il invoque les 
les dioux + « Sous ta conduite, Apollon, et par ta volonté 
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qui m'inspire, je marche pour prendre et détruire la ville de 
Veii; à toi, si je suis vainqueur, je promets et je voue la 
dixième partie du butin. » Mais il ne suffit pas d'avoir des 
dieux pour soi; l'ennemi a aussi une divinité puissante qui le 
protége. Camille l'évoque par cette formule : « Junon Reine, 
qui pour le présent habites à Veiïi, je te prie, viens avec nons 
vainqueurs; suis-nous dans notre ville, reçois notre culte, que 
notre ville devienne la tienne. » Puis, les sacrifices accomplis, 
les prières dites, les formules récilées, quand les Romains sont 
sûrs que les dieux sont pour eux et qu'aucun dieu ne défend 
plus l’annemi, l'assaut est donné et la ville est prise. 

Tei est Camille. Un général romain est un homme qui sait 
admirablement combattre, qui sait surtout l'art de se faire 
obéir, mais qui croit fermement aux augures, qui accomplit 
chaque jour des actes religieux et qui est convaincu que ce 
qui importe le plus, ce n'est pas le courage, ce n'est pas même 
la discipline, c’est l'énoncé de quelques formules exactement 
dites suivant les rites. Ces formules adressées aux dieux les 
déterminent et les contraignent presque toujours à lui donner 
la victoire. Pour un tel général, la récompense suprême esl 
que le Sénat lui permette d'accomplir le sacrifice triomphal. 
Alors il monte sur le char sacré qui est attelé de quatre che- 
vaux blancs, les mêmes qui traînent la statue de Jupiter le 
jour de la grande procession; il est vêtu de la robe sacrée, la 
même dont on revêt le dieu aux jours de fête ; sa tête est cou- 
ronnée, sa main droite tient une branche de laurier, sa gauche 
le sceptre d'ivoire; ce sont exactement les attributs et le cos- 
tume que porte la statue de Jupiter. Sous cette majesté pres- 
que divine il se montre à ses concitoyens, et il va rendre hom- 
mage à la majesté vraie du plus grand des dieux romains. Il 
gravit la pente du Capitole, et arrivé devant le temple de 
Jupiter, il immole des victimes. 





1. Tite Live, V. 23: curru albis equis junclo…. Jovis Solisque cquie. 
14., X, 1: Qui Jovis Optimi Mawimi ornatu decoratus, curru curalo veclus 
in Capilolium. Pline, H. N., XXXII, 7, 36: Jovis simulacri faciem minio 
énlini solitum triumphantiumque corpora. Denys, Il, 34; V, 47. Appien, 
üuerres uniques, 68. Cf. Juvénai, X, 58 : in funisa Jovi. 
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La peur des dieux n'était pas un sentiment propre au Ro 
main; elle régnait aussi bien dans le cœur d'un Grec. Ces 
peuples, constitués à l'origine par la religion, nourris et éle- 
vés par elle, conservèrent très-longtemps la marque de leur 
éducation première. On connatt les scrupules du Spartiate. 
qui ne commence jamais une expédition avant que la lune soil 
dans son plein, qui immole sans cesse des victimes pour sa- 
voir s’il doit combattre et qui renonce aux entreprises les mieux 
conçues et les plus nécessaires parce qu'un mauvais présage 
l'effraye. L'Athénien s'éloigne du Romain et du Spartiate par 
mille traits de caractère et d'esprit; mais il leur ressemble 
par la crainte des dieux. Une armée athénienne n’entre jamais 
en campagne avant le septième jour du mois, et, quand uno 
flotte va prendre la mer, on a grand soin de redorer les sta- 
tues de Pallas. 

Xénophon assure que les Athéniens ont plus de fêtes reli- 
gieuses qu'aucun autre pouple grec *. « Que de victimes offertes 
aux dieux, dit Aristophane*, que de temples! que de statues! 
que de processions sacrées ! À tout moment de l'année on voil 
des festins religieux et des viclimes couronnées. » « C’est 
aous, dit Platon, qui offrons les plus nombreux sacrifices et 
qui faisons pour les dieux les processions les plus brillantes 
et les plus saintes 4. » La ville d'Athènes et son territoire sont 
couverts de temples et de chapelles; il y en a pour le culte de 
la cité, pour le culte des tribus et des dèmes, pour le culte 
des familles. Chaque maison est elle-même un temple et pres- 
que dans chaque champ il y a un tombeau sacré. 

L'Athénien qu'on se figure si inconstant, si capricieux, si 










olote, VI, 106 : « À la nouvelle du débarquement des Perses, il plu 
Spartiates de secourir les Athéniens; mais il leur étai: impossible faire 
le champ; ils ne voulaient pas violer la règle (sèv végev, la règle religieu 
dirent qu'ils ne se n:etiraïent en campagne que le jour où la lune serait 
rein. » L'historien ne dit pas que ce fût là un prétexte. Nous devons juger les 
anciens d'après leurs idées et non d'après les nôtres. 

2. Xénophon, Resp. ath., Ill, 2. Saphocle dit qu'Athènes est la plus preuse ae 
sités (L£dipe à Colone, 1007), Pausanias remarque, 1, 24, que les Athéniens étaien: 
plus atlentifs que les autres peuples à ce qui roncernait le culte des dieux. 

3. Aristophane, Vues. 

4. Platon, Alcibiade, ll, p. 148. 
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libre penseur, a, au contraire, un singulier respect pour les 
vieilles traditions et les vieux rites. Sa principale reli; 
celle qui obtient de lui la dévotion la plus fervente, c'est la 
religion des ancêtres et des héros. Il a le culte des morts et il 
les craint. Une de ses lois l’oblige à leur offrir chaque annéa les 
prémices de sa récolte; une autre lui défend de prononcer un 
seul mot qui puisse provoquer leur colère. Tout ce qui touche 
à l'antiquité est sacré pour un Athénien. Il a de vieux recueils 
où sont consignés ses rites et jamais il ne s’en écarte*; si un 
prêtre introduisait dans le culte la plus légère innovation, il 
serait puni de mort. Les rites les plus bizarres sont observés 
de siècle en siècle. Un jour de l'année, l'Athénien fait un sa- 
crifice en l'honneur d'Ariane, et parce qu'on dit que l'amante 
de Thésée est morte en couches, il faut qu'on imite les cris et 
les mouvements d’une femme en travail. Il célèbre une autre 
fête annuelle qu'on appelle Oschophories et qui est comme la 
pantomime du retour de Théséo dans l'Altique; on couronne 
le caducée d’un héraut, parce que le héraut de Thésée a cou- 
ronné son caducée; on pousse un certain cri que l’on suppose 
que le héraut a poussé, et il se fait une procession où chacun 
porte le costume qui était en usage au temps de Thésée. Il 
ya un autre jour où l'Athénien ne manque pas de faire bouillir 
des légumes dans une marmite d'une forme déterminée; c'est 
un rite dont l’origine se perd dans une antiquité lointaine, dont 
on ne connaît plus le sens, mais qu’on renouvelle pieusement 
chaque année”. 

L'Athénien, comme le Romain, a des jours néfastes; ces jours- 
là, on ne se marie pas, on ne commence aucune entreprise, 
on ne tient pas d'assemblée, on ne rend pas la justice. Le dix- 
huitième et le dix-neuvième jour de chaque mois sont em- 
ployés à des purifications. Le jour des Plyntérics, jour néfasie 





4. Plutarque, Solon, 24 
2. Voyez ce qu'iogate dde La AAGUL6 des ancre aux vaux rl, Ardopagi 
tique, 29-30. Cf. Lysias, ad. Nicomach., 19 : «à Lx +5» xipôtur büsvrig 
thène rappelle aussi Le vieux principe qui exige que los sacrifices soient 
vant les riles des anciens sas qu'il y ait iend'omis ai rien d'innové (In 
ram, 15): 
3. Plutarque, Thésée, 20, 22, 23. 
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entre tous, on voile la statue de la grande divinité poliadet. 
Au contraire, le jour des Panathéntes, le voile de la déesse 
est porté en grande procession, et tous les citoyens, sans 
distinction d'âge ni de rang, doivent lui faire cortége. L'Athé- 
nien fait des sacrifices pour les récoltes; il en fait pour le re- 
tour de la pluie ou le retour du beau temps; il en fait pour 
guérir les maladies et chasser la famine ou la peste. 

Athènes a ses recueils d’antiques oracles, comme Rome a 
ses livres Sibyllins, et elle nourrit au Prytanée des hommes 
qui lui annoncent l'avenir’. Dans ses rues on rencontre à 
chaque pas des devins, des prêtres, des interprètes des son- 
ess. L'Alhénien croit aux présages; un éternument ou un 
tintement des oreilles l’arrête dans une entreprise4, Il ne 
s'embarque jamais sans avoir interrogé les auspicest. Avant 
de se marier il ne manque pas de consulter le vol des oiseaux #. 
Il croit aux paroles magiques, et, s'il est malade, il se met au 
cou des amulettes7. L'assemblée du peuple se sépare dès que 
quelqu'un assure qu'il a paru dans le ciel un signe funeste®, 
Si un sacrifice a été troublé par l'annonce d'une mauvaise 
nouvelle, il faut le recommencer”. 

L'Athénien ne commence guère une phrase sans invoquer 
d'abord la bonne fortune ‘°. A latribune, l’orateur débute volon- 








1. Platon, Lois, VII, p. 800 : faipes ah rat 
Fragments, 183. Xénophon, Helléniques, I, 4, 12. 

2. Aristophane, Paæ, 1084. 

3. Thucydide, Îl, 8. Platon parle aussi « des sacrifcateurs ambulants et des de- 
vins qui assiégent les portes des riches. » (Politique, IL) 

4. Aristophane et le scholiaste, Aves, 721. Euripide, Jon, 1189. 

5. Aristophane, Aves, 596. 

6. Aristcphane, Aues, 718. Xénophon, Mémorables, 1, 1,3 : « Ils croïent à ia di 
vination; ils interrogent les oiseaux, les voix, les signes, les entrailles des victimes. + 
Xénophon assure que Socrate croyait aux augures et recommandoit l'étude de la di- 
vination ; ibidem, 1, 1, 6; IV, 7, 10. [1 était lui-même très-superstitieux ; il croyait 
aux songes (Anabase, IN, 1; IV, 3); il consultait les entrailles des victimes (ibid. 
1V, 3); il était entouré de devins (ibid., V,2, 9; VI, 4, 13). Voyez dans l'Anabas, 
(IE, 2) la scène de l'éternûment. 

7. C'est à propos de Périclès lui-même que Plularque nous dorne ce di 
{Plut., Périclès, 37, d'après Théophraste). 

8. Aristuphane, Acharniens, 171. 

9. Plutarque, Thésée, 29. 

40. Arislophane, Aves, 436 
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ticrs par une invocalion aux dieux et aux héros qui habitent 
le pays. On mène le peuple en lui débitant des oracles. Les 
orateurs, pour faire prévaloir leur avis, répètent à tout mo- 
ment : La déesse ainsi l'ordonne!. 

Nicias appartient à une grande et riche famille. Tout jeune, 
il conduit au sanctuaire de Délos une théorie, c’est-à-dire des 
victimes et un chœur pour chanter les louanges du dieu pen- 
dant le sacrifice. Revenu à Athènes, il fait hommage aux dieux 
d’une partie de sa fortune, dédiant une statue à Athéné, une 
chapelle à Dionysos. Tour à tour il est hestiateur et fait les 
frais du repas sacré de sa tribu; il est chorége et entretient un 
chœur pour les fêtes religiouses. Il ne passe pas un jour sans 
offrir un sacrifice à quelque dieu. Il a un devin attaché à sa 
maison, qui ne le quilte pas et qu'il consulte sur les affaires 
publiques aussi bien que sur ses intérêts particuliers. Nommé 
général, il dirige une expédition contre Corinthe ; tandis qu'il 
revient vainqueur à Athènes, il s'aperçoit que deux de ses sol- 
dats morts sont restés sans sépulture sur le territoire ennemi; 
il est saisi d'un scrupule religieux ; il arréte sa flotte, etenvoie 
un héraut demander aux Corinthiens la permission d’ensevelir 
les deux cadavres. Quelque temps après, le peuple athénien 
délibère sur l'expédition de Sicile. Nicias monte à la tribune 
et déclare que ses prêtres et son devin annoncent des présages 
qui s'opposent à l'expédition. Il est vrai qu'Alcibiade a d’au- 
tres devins qui débitent des oracles en sens contraire. Le 
peuple est indécis. Surviennent des hommes qui arrivent d'É- 
gypte; ils ont consulté le dieu d'Ammon, qui commence à être 
déjà fort en vogue, et ils en rapportent cet oracle : Les Athé- 
niens prendront tous les Syracusains. Le peuple se décide 
aussitôt pour la guerre*, 

Nicias, bien malgré lui, commande l'expédition. Avant de 
partir, il accomplit un sacrifice, suivant l'usage. Il emmène 
avec lui, comme fait tout général, une troupe de devins, de 
sacrificateurs, d'aruspices et de hérauts. La flotte emporte son 


1. Lycurgue, in Leocratem, 1. Atistophane, Chevaliers, 903, 999, 1471, 1470. 
2: Plutarque, Micias, à 5, 6, 13, 
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foyer ; chaque vaisseau a un emblème qui représente quelque 
dieu. 

Mais Nicias a peu d'espoir. Le malheur n’est-il pas annoncé 
par assez de prodiges ? Des corbeaux ont endommagé une sta- 
tue de Pallas ; un homme s’est mutilé sur un autel; et le dé- 
part a lieu pendant les jours néfastes des Plyntéries! Nicias 
ne sait que trop que cette guerre sera fatale à lui et à la patrie. 
Aussi pendant tout le cours de celte campagne le voit-on tou- 
jours craintif et circonspect; il n'ose presque jamais donner 
le signal d'un combat, lui que l’on connait pour être si bravo 
soldat et si habile général. 

On nepeut pas prendre Syracuse, ot après des pertes cruelles 
il faut se décider à revenir à Athènes. Nicias prépare sa flotte 
pour le retour; la mer est iibre encore. Mais il survient une 
éclipse de lune. Il consulte son devin; le devin répond que le 
présage est contraire et qu'il faut attendre trois fois neuf jours. 
Nicias obéit; il passe tout ée temps dans l’inaction, offrant 
force sacrifices pour apaiser la colère des dieux. Pendant ce 
temps, les ennemis lui ferment le port et détruisent sa flotte. 
Il ne reste plus qu’à faire retraite par terre; chose impossible ; 
ni lui ni aucun de ses soldats n'échappe aux Syracusains. 

Que dirent les Athéniens à ia nouvelle du désastre ? Ils sa- 
vaient le courage personnel de Nicias et son admirable con- 
stance. Ils ne songèrent pas non plus à le blâmer d’avoir suivi 
les arrêts de la religion. Ils ne trouvèrent qu'une chose à lui 
reprocher, c'était d'avoir emmené un devin ignorant. Car le 
devin s'était trompé sur le présage de l'éclipse de lune; il au- 
rait dû savoir que, pour une armée qui veut faire retraite, |» 
lune qui cache sa lumière est un présage favorable !. 


4 Plutarque, Micias, 23 Thueylide VI, VIL Diodcre, XII, XI1 
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CHAPITRE XVIIL. 


De l'omnipotence ds l'État; les anciens n'ont pas connu 
18 liberté individuelle. 


Ja cité avait été fondée sur une religion et constituée comme 
ane Église. Do là sa force; de là aussi son omnipotence et 
l'empire absolu qu’ells exerçait sur ses membres. Dans une 
société établie sur de tels principes, la liberté individuelle ne 
pouvait pas exister. Le citoyen était soumis en toutes choses 
et sans nulle réserve à la cité; il lui appartenait tout entier. 
La religion qui avait enfanté l'État, et l'État qui entretenait la 
religion, se soutenaiert l'un l'autre et ne faisaient qu’un: ces 
deux puissances associées et confondues formaient une puis- 
sance presque surhumaine à laquelle l'âme et le corps étaient 
également asservis. 

11 n'y avait rien dans l'homme qui fût indépendant. Son 
corps appartenait à l'État et était voué à sa défense; à Rome, 
le service militaire était dû jusqu'à quarante-six ans, à Athènes 
et à Sparte toute la vis!. Sa fortune était toujours à la dispo- 
sition de l'État; si la cité avait besoin d'argent, elle pouvait 
crdonner aux femmes de lui livrer leurs bijoux, aux créanciers 
de Jui abandonner leurs créances, aux possesseurs d'oliviers 
de lui céder gratuitement l'huile qu'ils avaient fabriquée. 

La vie privée n'échappait pas à cette omnipotence de l'État. 
Beaucoup de cités grecques défendaient à l'homme de rester 
célibataires. Sparte punissait non-seulement celui qui ne se 





4 Thueydide, 1, 105; Plataique, Phocion, 24 ; Pausanias, I, 26. — Xénophon, 
VI, 4, 17e 
Économ.. IL. L'auteur cite des exemples de Dyzance, d'Athènes, do 
de Chios, de Clazomène, d'Eplièse. 
relayer, xal épiyaniou tal xaxo) 
éyanlou. Plutarque, Lysandre, 30. 
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mariait pas, mais même celui qui se mariait lard. L'État pou. 
vait prescrire à Athènes le travail, à Sparte l'oisiveté!. Il exer- 
çait sa tyrannie jusque dans les plus petites choses; à Locres, 
la loi défendait aux hommes de boire du vin pur; à Rome, à 
Milet, à Marseille, elle le défendait aux femmes*. 11 était ordi- 
naire que le costume fût fixé invariablement par les lois de 
chaque cité; la législation de Sparte réglait la coiffure des 
femmes, et celle d'Athènes leur interdisait d'emporter en 
voyage plus de trois robes 5. A Rhodes la loi défendait de se 
raser la barbe; à Byzance, elle punissait d'une amende celui 
qui possédait chez soi un rasoir; à Sparte, au contraire, elle 
exigeait qu’on se rasât la moustache+. 

L'État avait le droit de ne pas tolérer que ses citoyens 
fussent difformes ou contrefaits. En conséquence il ordonnait 
au père à qui naissait un tel enfant, de le faire mourir. Cette 
loi se trouvait dans les anciens codes de Sparte et de Romes. 
Nous ne savons pas si elle existait à Athènes; nous savons 
seulement qu'Aristote et Platon l'inscrivirent dans leurs légis- 
lations idéales, 

Il y a dans l'histoire de Sparte un trait que Plutarque et 
Rousseau admiraient fort. Sparte venait d'éprouver une dé- 
faite à Leuctres et beaucoup de ses citoyens avaient péri. A cette 
nouvelle, les parents des morts durent se montrer en public 
avec un visage gai. La mère qui savait que son fils avait 
échappé au désastre et qu’elle allait le revoir, montrait de 
l'affiction et pleurait. Celle qui savait qu'elle ne reverrait 
plus son fils, témoignait de la joie et parcourait les temples 
en remerciant les dieux. Quelle était donc la puissance de l'État, 
qui ordonnait le renversement des sentiments naturels et qui 
était obéi! 


4. Plutarque, Lycurgue, 24. Pollux, VIN, 42. Théophraste, fragment 59, 

2. Athénée, X, 38. Elien, A. V., Il, 38. Théophrasle, fr. 147. 

3. Xénophon, esp. Lac, 7. Thucydide, I, 6. Plutarque, Lycurgue, 9. Lléraclide 
&e Pont, Fragmenta, ed. Didot, 1. Il, p. 211. Plutarque, Solon, 

4. Athénée, XII, 18. Plutarque, Cléomène, 9. — « Les Romains ne croy 
pas qu'on dt laisser à chacun la liberte de se marier, d'avoir des enfants, de vivre 
à sa guise, de faire des festins, de suivre ses goûts, sans subir une inspection et 
un jugement. » Plutarque, Caton, 23. 

S. Cicéron, de Layib, ll, 8 ; Denys, ll, 153 Plutarque, Lycurgue, 16. 
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L'État n'admettait pas qu'un homme fût indifférent à ses 
intérêts ; le philosophe, l'homme d'étude n'avait pas le droit 
de vivre à part. C'était une obligation qu'il votât dans l'assem- 
blée et qu'il fût magistrat à son tour. Dans un temps où les 
discordes étaient fréquentes, la loi athénienne ne permettait 
pas au citoyen de rester neutre; il devait combattre avec l’un 
ou avec l’autre parti; contre celui qui voulait demeurer à 
l'écart des factions et se montrer calme, la loi prononçait une 
poine sévère, la perte du droit de citét. 

Il s'en fallait de beaucoup que l'éducation fût libre chez les 
Grecs. Il n'y avait rien, au contraire, où l'État tint davantage 
à être maître. A Sparte, le père n'avait aucun droit sur l’édu- 
cation de son enfant. La loi paraît avoir été moins rigoureuse 
à Athènes; encore la cité faisait-elle en sorte que l'éducation 
fût commune sous des maîtres choisis par elle. Aristophane, 
dans un passage éloquent, nous montre les enfants d'Athènes 
se rendant à leur école ; en ordre, distribués par quartiers, ils 
marchent en rangs serrés, par la pluie, par la neige ou au grand 
soleil; cesenfants semblent déjà comprendre que c'est un devoir 
civique qu’fis remplissent’. L'État voulait diriger seul l'éduca- 
tion, et Platon dit le motif de cette exigence® : « Les parents 
ne doivent pas être libres d'envoyer ou de ne pas envoyer leurs 
enfants chez les maîtres que la cité a choisis; car les enfants 
sont moins à leurs parents qu'à la cité. » L'État considérait le 
corps et l'âme de chaque citoyen comme lui appartenant; aussi 
voulait-il façonner ce corps et cette âme de manière à en tirer 
le meilleur parti. Il lui enseignait la gymnastique, parce que 
le corps de l’homme était une arme pour la cité, et qu’il fallait 
que cette arme fût aussi forte et aussi maniable que possible. 
Ï] lui enseignait aussi les chants religieux, les hymnes, les 
danses sacrées, parce que cotte connaissance était nécessaire à 
la bonne exécution des sacrifices et des fêtes de la cités. 

On reconnaissait à l'État le droit d'empêcher qu'il y eût un 
enseignement libre à côté du sien. Athènes fit un jour une loi 


4. Plutarque, Solon, 20. 
2. Aristophane, Vuées, 960-965. — 5. Platon, Lois, VII. 
4%. Aristophane, Nuées, 966-968. De mème à Sparte: Plutarque, Lycurgue, 1. 
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qui défendait d'instruire les jeunes gens sans une autorisation 
des magistrats, et une autre qui interdisait spécialement d'en- 
seigner la philosophie. 

L'homme n'avait pas le choix de ses croyances. Il devait 
croire et se soumettre à la religion de la cité. On pouvait haïr 
ou mébpriser les dieux de la cité voisine; quant aux divinités 
d'un caractère général et universel, comme Jupiter Célesle ou 
Cybèle ou Junon, on était libre d'y croire ou de n'y pas croire. 
Mais il ne fallait pas qu’on s’avisät de douter d'Athéné Poliade 
ou d’Érechthée ou de Cécrops. [1 y aurait eu là une grande 
impiété qui eût porté atteinte à la religion et à l'État en même 
temps, et que l'État eût sévèrement punie. Socrate fut mis à 
mort pour ce crime*. La liberté de penser à l'égard de la reli- 
gion de la cité était absolument inconnue chez les anciens. Il 
fallait se conformer à toutes les règles du culte, figurer dans 
toutes les processions, prendre part au repas sacré. La légis- 
lation athénienne prononçait une peine contre ceux qui s'abs- 
tenaient de célébrer religieusement une fête nationale *. 

Les anciens ne connaissaient donc ni la liberté de la vie 
privée, ni la liberté de l'éducation, ni la liberté religieuse. La 
personne humaine comptait pour bien peu de chose vis-à-vis 
‘de cette autorité sainte et presque divine qu’on appelait la 
patrie ou l’État. L'État n'avait pas seulement, comme dans nos 
sociétés modernes, un droit de justice à l'égard des citoyens. 
11 pouvait frapper sans qu'on fût coupable et par cela seul que 
son intérêt était en jeu. Aristide assurément n'avait commis 
aucun crime et n'en était mème pas soupçonné; mais la cité 
avait le droit de le chasser de son territoire par ce seul motif 
qu'Aristide avait acquis par ses vertus trop d'influence et qu'il 
pouvait devenir dangereux, s'ille voulait. On appelait cela 
Vostracisme; cette institution n’était pas particulière à 


4. Xénophon, Mémor., 1, 2, 81. Diogène Laërce, Théophr., c. 5. Ces deux lois 
no durèrent pas longtemps: elles n'en prouvent pas moins quelle omnipotance on 
srcannaissait à l'État en matière d'instruction. 

2, L'acte d'accusation portait : &dout Suxpéne o0e 4 rôkus wplQe duode où voplQuv. 
{Xénophon, Mémorables, 1, 1.) Sur la rpaÿh éeufalas, voyez Plutarque, Périclès, 
32 ; le plaidoyer de Lysies contre Anducide; Pollux, VIII, 00. 

2. Pollux, VIN 46. Ulpien, Schol.in Demosth. in Midiam. 
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Athènes; on la trouve à Argos, à Mégare, à Syracuse, et 
Aristote fait entendre qu'elle existait dans toutes les cités 
grecques qui avaient un gouvernement démocratique‘. Or 
lostracisme n'était pas un châtiment ; c'était une précaution 
que la cité prenait contre un citoyen qu’elle soupçonnait de 
pouvoir la gêner un jour. À Athènes on pouvait mettre un 
homme en accusation ct le condamner pour incivisme, c'est-à- 
dire pour défaut d'affection envers l'État. La vie de l'homme 
n’était garantie par rien dès qu'il s'agissait de l'intérêt de la 
cité. Rome fit une loi par laquelle il était permis de tuer tout 
homme qui aurait l'intention de devenir roi*. La funeste 
maxime que-le salut de l'État est la loi suprême, a êté formu- 
lée par l’antiquités. On pensait que le droit, la justice, la 
morale, tout devait céder devant l'intérêt de la patrie. 

C'est donc une erreur singulière entre toutes les erreurs 
humaines que d’avoir cru que dans les cités anciennes l'homme 
jouissait de la liberté. Il n’en avait pas même l'idée. Il ne 
croyait pas qu'il pt exister de droit vis-à-vis de la cité et deses 
dieux. Nous verrons bientôt que le gouvernement a plusieurs 
fois changé de forme ; mais la nature de l'État est restée à pou 
près la même, et son omnipotence n’a guère été diminuée. Le 
gouvernement s'appela tour à tour monarchie, aristocratie, 
démocratie; mais aucune de ces révolutions ne donna aux 
hommes la vraie liberté, la liberté individuelle. Avoir des 
droits politiqnes, voter, nommer des magistrats, pouvoir être 
archonts, voilà ce qu'on appelait la liberté; mais l'homme n'en 
était pas moins asservi à l'État. Les anciens, et surtout les 
Grecs, s’exagérèrent toujours l'importance et les droits de la 
société; cela tient sans doute au caractère sacré et religieux 
que la société avait revêtu à l'origine. 





1. Aristote, Politique, III, 8, 2; V,2, 5. Diodore, XI, 87. Plularque, Aristhie 
1; Thémistocle, 21. Philochore, éd. Didot, p. 396. Schul. d'Aristophane Chco 
Liers, 858. 

2. Pluterque, Publicola, 12. 

8. Cicéron, De legib, Ul, 3. 
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LIVRE IV 


LES RÉVOLUTIONS 


On ne pouvait rien imaginer de plus solidement constitué 
que cette famille des anciens âges qui contenait en elle ses 
dieux, son culte, son prêtre, son magistrat. Rien de plus fort 
que cette cité qui avait aussi en elle-même sa religion, ses 
dieux protecteurs, son sacerdoce indépendant, qui commandait 
à l'âme autant qu'au corps de l’homme, et qui, infiniment 
plus puissante que l'État d'aujourd'hui, réunissait en elle la 
double autorité que nous voyons partagée de nos jours entre 
l'État et l'Église. Si une société a été constituée pour durer, 
c'était bien celle-là. Elle a eu pourtant, comme tout ce qui est 
humain, sa série de révolutions. 

Nous ne pouvons pas dire d’une manière générale à quelle 
époque ces révolutions ont commencé. On conçoit, en effet, 
que cette époque n'ait pas été la même pour les différentes 
cités de la Grèce et de l'Italie. Ce qui est certain, c'est que, 
dès le septième siècle avant notre ère, cette organisation sociale 
était discutée et attaquée presque partout. A partir de ce temps- 
là, elle ne se soutint plus qu'avec peine et par un mélange 
plus ou moins habile de résistance et de concessions. Elle se 
débattit ainsi plusieurs siècles, au milieu de luttes perpétuelles, 
et enfin elle disparut. 

Les causes qui l'ont fait périr peuvent se réduire à deux. 
L'une est le changement qui s'est opéré à la longue dans les 
idées par suite du développement naturel de l'esprit humain, 
et qui, en effaçant les antiques croyances, à fait crouler en 
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même temps l'édifice social que ces croyances avaient élevé et 
pouvaient seules soutenir. L'autre est l'existence d'une classe 
d'hommes qui se trouvait placée en dehors de cette organisa- 
tion de la cité, qui en souffrait, qui avait intérêt à la détruire 
et qui lui fit la guerre sans relâche. 

Lors donc que les croyances sur lesquelles ce régime social 
était fondé se sont affaiblies, et que les intérêts dela majorité 
des hommes ont été en désaccord avec ce régime, il a dû 
tomber. Aucune cité n'a échappé à cette loi de transformation, 
pas plus Sparte qu'Athènes, pas plus Rome que la Grèce. De 
même que nous avons vu que les hommes de la Grèce et ceux 
de l'Italie avaient eu à l'origine les mêmes croyances, et que 
la même série d'institutions s'était déployée chez eux, nous 
allons voir maintenant que toutes ces cités ont passé par les 
mêmes révolutions. 

Il faut étudier pourquoi et comment les hommes se sont 
éloignés par degrés de cette antique organisation, non pas 
pour déchoir, mais pour s'avancer, au contraire, vers une 
forme sociale plus large et meilleure. Car sous une apparence 
de désordre et quelquefois de décadence, chacun de leurs 
changements les approchait d'un but qu'ils ne connais- 
saient pas. 


CHAPITRE PREMIER. 


Patrioiens et clients. 


Jusqu'ici nous n'avons pas parlé des classes inférieures et 
nous n'avions pas à en parler. Car il s'agissait de décrire l'or- 
ganisme primitif de la cité, et les classes inférieures ne comp- 
taient absolument pour rien dans cet organisme. La cité s'était 
constituée comme si ces classes n'eussent pas existé. Nous 
pouvions donc attendre pour les éludier que nous fussions 
arrivés à l'époque des révolutions. 

La cité antique, comme toute société humaine, présentait 
des rangs, des distinctions, des inégalités. On connaît, à 
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Athènes, la distinction originaire entre les Eupatrides et les 
Thètes; à Sparte, on trouve la classe des Égaux et celle des 
Inférieurs: en Eubée, celle des chevaliers et celle du peuple. 
L'hisloire de Rome est pleine de la lutte entre les patriciens 
et los plébéiens, lutte que l’on retrouvo dans toutes les cités 
sabines, latines et étrusques. On peut même remarquer que 
plus haut on remonte dans l'histoire de la Grèce et do l’Italie, 
plus la distinction apparaît profonde et les rangs fortement - 
marqués : preuve certaine que l'inégalité ne s'est pas formée à 
la longue, mais qu'elle a existé dès l'origine et qu'elle est 
contemporaine ds la naissance des cités. 

Il importe de rechercher sur quels principes reposait cette 
division des classes. On pourra voir ainsi plus facilement en 
vertu de quelles idées ou de quels besoins les luttes vont s’en 
gager,ceque lesclassesinférieures vont réclamer,et au nom de 
quels principes les classes supérieures défendront leur em- 
pire. 

On a vu plus haut que la cité était née de la confédéralion 
des familles et des tribus. Or, avant le jour où la cité se 
forma, la famille contenait déjà en elle-même cette distinction 
de classes. En effet la famille ne se démembrait pas ; elle était 
indivisible comme la religion primitive du foyer. Le fils aîné, 
succédant seul au père, prenait en main le sacerdoce, la pro- 
priété, l'autorité, et ses frères étaient à son égard ce qu'ils 
avaient été à l'égard du père. De génération en génération, 
d'aîné en aîné, il n’y avait toujours qu'un chef de famille ; il 
présidait au sacrifice, disait la prière, jugeait, gouvernait. A 
lui seul, à l'origine, appartenait le titre de pater; car ce mot 
qui désignait la puissance et non pas la palernité, n'a pu s'ap- 
pliquer alors qu’au chef de la famille. Ses fils, ses frères, ses 
serviteurs, tous l'appelaient ainsi. 

Voilà donc dans la constitution intime de la famille un pre- 
mier principe d'inégalité. L'ané est privilégié pour le culte, 
pour la succession, pour le commandement. Après plusieurs 
générations il se forme naturcllement, dans chacune de ces 
grandes familles, des branches cadeltes qui sont, par la reli- 
gion ct par la coutume, dans un état d'infériorilé vis-à-vis de 
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la branche aînée et qui, vivant sous sa protection, obéissent à 
son autorité. 

Puis cette famille a des serviteurs, qui ne la quittent pas, 
qui sont attachés hérélitairement à elle, et sur lesquels le 
pater ou patron exerce la triple autorité de maître, de magis- 
trat et do prêtre. On les appelle de noms qui varient suivant 
les lieux; celui de clients et celui de thètes sont les plus 
connus. 

Voilà encore une classe inférieure. Le client est au-dessous, 
non-seulement du chef suprême de la famille, mais encore des 
branches cadeltes. Entre elles et lui il y a celle différence, que 
le membre d’une branche cadette, en remontant la série de 
ses ancêtres, arrive toujours à un paler, c'est-à-dire à un chef 
de famille, à un de ces aïeux divins que la famille invoque 
dans ses prières. Commo il descend d'un pater, on l'appelle en 
latin patricius. Le fils d'un client, au contraire, si haut qu'il 
remonte dans sa généalogie, n’arrive jamais qu’à un client ou 
à un esclave. Il n'a pas de paler parmi ses aïeux. De là pour 
lui un état d'infériorité dont rien ne peut le faire sortir. 

La distinction entre ces deux classes d'hommes est mani- 
feste en ce qui concerne les intérêts matériels. La propriété de 
la famille appartient tout entière au chef, qui d’ailleurs en par- 
tage la jouissance avec les branches cadettes et mème avec 
les clients. Mais tandis que la branche cadette a au moins un 
droit éventuel sur la propriété, dans le cas où la branche 
aînée viendrait à s'éteindre, le client re peut jamais devenir 
propriétaire. La terre qu'il cultive, il ne l’a qu'en dépôt; s'il 
meurt, elle fait retour au patron ; le droit romain des époques 
postérieures a conservé un vestige de cette ancienne règle 
dans ce qu’on appelait jus applicationis*. L'argent mème du 
client n’est pas à lui; le patron en est le vrai propriétaire et 
peut s’en saisir pour ses propres besoins. C'est en vertu de 
cette règle antique que le droit romain prononce que le client 
doit doter la fille du patron, qu'il doit payer pour lui l'a- 
mende, qu’il doit fournir sa rançon ou contribuer aux frais de 
ses magistraturcs. 


2. Gicéroa, de oralors, I, 39; Aulu Gclle, V, 13. 
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La distinction est plus manifeste encore dans la religion 
Le descendant d’un pater peut seul accomplir les cérémonies 
du culte de la famille. Le client y assiste; on fait pour lui le 
sacrifice, mais il ne le fait pas lui-même. Entre lui et la divi- 
nité domestique il y a toujours un intermédiaire. Il ne peut 
pas même remplacer la famille absente. Que cette famille 
vienne à s'éteindre, les clients ne continuent pas le culte ; ils 
se dispersent. Car la religion n'est pas leur patrimoine ; elle 
n'est pas de leur sang, elle ne leur vient pas de leurs propres 
ancètres. C’est une religion d'emprunt; ils en ont la jouis- 
sance, non la propriété. 

Rappelons-nous que, d'après les idées des anciennes géné- 
rations, le droit d’avoir un dieu et de prier était héréditaire. 
La tradition sainte, les rites, les paroles sacramentelles, les 
formules puissantes qui déterminaient les dieux à agir, tout 
cela ne se transmettait qu'avec le sang. Il était donc bien 
naturel que, dans chacune de ces antiques familles, la partie 
libre et ingénue qui descendait réellement de l’ancêtre premier, 
fût seule en possession du caractère sacerdotal. Les patriciens 
ou eupatrides avaient Je privilège d’être prêtres et d’avoir une 
religion qui leur appartint en propre. 

Ainsi, avant même qu'on fût sorti de l'état de famille, il 
existait déjà une distinction de classes; la vieille religion 
domestique avait établi des rangs. Lorsque ensuite la cité se 
forma, rien ne fut changé à la constitution intérieure de la 
famille. Nous avons même montré que la cité, à l'origine, ne 
fut pas une association d'individus, mais une confédération de 
tribus, de curies et de familles, et que, dans celte sorte 
d'alliance, chacun de ces corps resta ce qu’il était auparavant. 
Les chefs de ces petits groupes s'unissaient entre eux, mais 
chacun deux restait maître absolu dans la pelite société dont 
il était déjà le chef. C’est pour cela quo le droit romain laissa 
si iongtemps au pater l'autorité absolue sur les siens, la 
toute-puissance et le droit de justice à l'égard des clients. La 


4 Diodore, 1, 28; Pollux, VIII, 3; Etymologicum magnum, p 395 — Denys 
d'lalicaroasee, 1l, 9; Tite-Live, X. 6-8: IV, 2: VI, &4. 
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distinction des classes, née dans la famille, se continua donc 
dans la cité. 

La cité, dans son premier âge, ne fut que la réunion des 
chefs de famille. On a des témoignages d'un temps où il n'y 
avait qu'eux qui pussent être citoyens. On peut voir encore 
un vestige de cette règle dans une ancienne loi d’Athènes qui 
disait que pour être citoyen il fallait posséder un dieu domes- 
tique’. Aristote remarque « qu’anciennement, dans quelques 
villes, il était de règle que le fils ne fût pas citoyen du vivant 
du père, et que, le père mort, le fils aîné seul jouit des droits 
politiques * ». La loi ne comptait donc dans la cité ni les 
branches cadettes ni, à plus forte raison, les clients. Aussi 
Aristote ajoule-t-il que les vrais citoyens étaient alors en fort 
petit nombre. 

L'assemblée qui délibérait sur les intérêts généraux de la 
cité, n’était aussi composée, dans ces temps anciens, que des 
chefs de famille, des patres. Il est permis de ne pas croire 
Cicéron quand il dit que Romulus appela péres les sénateurs 
pour marquer l'affection paternelle qu’ils avaient pour le 
peuple. Les membres de cet ancien Sénat portaient naturelle- 
ment ce titre parce qu'ils étaient les chefs des gentes. En 
même temps que ces hommes réunis représentaient la cité, 
chacun d’eux restait maître absolu dans sa gens, qui était 
comme son petit royaume. On voit aussi dès les commence- 
ments de Rome une autre assemblée plus nombreuse, celle 
des curies; mais elle diffère assez peu de celle des patres. Ce 
sont encore eux qui forment l’élémentprincipal de cette assem- 
blée; seulement, chaquepater s'y montreentouré de sa famille; 
ses parents, ses clients même lui font cortége et marquent sa 
puissance. Chaque famille n’a d'ailleurs dans ces comices qu'un 
seul suffrages. On peut bien admettre que le chef prend l'avis 
de ses parents et même de ses clients, mais il est clair que 
æ’est lui qui vote. La loi défend d’ailleurs au client d'être d’un 


4. Harpocration, +° 2. 

2. Aristote, Politique, V, 5, 3. 

3. Aulu-Gelle, XV, 27. Nous verrons que la clientèle s'est transformie plus tard; 
«ous ne parlons ici que de celle des premiers siècles de Rome, 
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autre avis que son patron‘. Si les clients sont ratiachés à la 
cité, ce n’est que par l'intermédiaire de leurs chefs patriciens. 
Is participent au culte public, ils paraissent devant le tri- 
bunal, ils entrent dans l'assemblée, mais c'est à la suite de 
leurs patrons. 

Il ne faut pas se représenter la cité de ces anciens âges 
comme une agglomération d'hommes vivant pêle-méle dans 
l'enceinte des mêmes murailles. La ville n’est guère, dans les 
premiers temps, un lieu d'habitation ; elle est le sanctuaire où 
siégent les dieux de la communauté ; elleest la forteresse qui les 
défend et que leur présence sanctifie ; elle est le centre de l'as- 
sociation, la résidence du roi et des prttres, le lieu où se rend 
la justice; muis les hommes n'y vivent pas. Pendant plusieurs 
générations encore, les hommes continuent à vivre hors de 
la ville, en familles isolées qui se partagent la campagne. 
Chacune de ces familles occupe son canton, où elle a son sanc- 
tuaire domestique et où elle forme, sous l'autorité de son pater, 
un groupe indivisible?. Puis, à certains jours, s'il s’agit des 
intérêts de la cité ou des obligations du culte commun, les 
chefs de ces familles se rendent à la ville et s'assemblent au- 
Lour du roi, soit pour délibérer, soit pour assister au sacrifice. 
S'agit-il d'une guerre, chacun de ces chefs arrive, suivi de sa 
famille et de ses serviteurs (sua manus); ils se groupent par 
phratries ou par curies et ils forment l’arméo de la cité sous 
les ordres du roi. 


1. Denys, I, 10 : or Eruou are Gépus door varier gdquv. 

2. Thucydide, Il, 18-16, décrit ces anciennes mœurs qui avaient au 
Lique jusqu'à son temps : +} merè yéguv arovue obuiru prsitysv où Abmvates, Lv ot 
Aets rasoun j'esl seulement au début de la guerre du Péloponèss 
qu'ils quittèrent otsi à à Gide mavsbé Er abvotg La A6 mari 1d garer rotin 
séque. 
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CHAPITRE Il. 


Les plébélens. 


11 faut maintenant signaler un autre élement de population 
qui était au-dessous des clients eux-mêmes, et qui, infime à 
l'origine, acquit insensiblement assez de force pour briser 
l’ancienne organisation sociale. Cette classe, qui devint plus 
nombreuse à Rome que dans aucune autre cilé, y était appeléo 
la plèbe. Il faut voir l'origine et le caractère de cette classe 
pour comprendre le rôle qu’elle a joué dans l’histoire de la 
cité et de la famille chez les anciens. 

Les plébéiens n'étaient pas les clients ; les historiens de l’an- 
tiquité ne confondent pas ces deux classes entre elles. Titc- 
Live dit quelque part : « La plèbe ne voulut pas prendre part 
à l'élection des consuls; les consuls furent donc élus par les 
patriciens et leurs clients!. » Et ailleurs : « La plèbe se 
plaignit que les patriciens eussent trop d'influence dans les 
comices grâce aux suffrages de leurs clients?. » On lit dans 
Denys d'Ha'icarnasse : « La plèbe sortit de Rome et se retira 
sur le mont Sacré; les patriciens restèrent seuls dans la ville 
avec leurs clients. » Et plus loin: « La plèbe mécontente 
refusa de s'enrôler, les patriciens prirent les armes avec leurs 
clients et firent la guerre*. » Cette plèbe, bien séparée des 
clients, ne faisait pas partie, du moins dans les premiers 
siècles, do co qu'on appelait lo pouplo romain. Dans une 
vieille formule de prière, qui se répétait encore au temps des 
guerres puniques, on demandait aux dieux d’être propices 
a au peuple et à la plèbc# ». La plèbe n’était donc pas com- 


1. Tite-I +, Il, 64. 
2. Tite-Live, D, 56. 
3: Denys, VL 46: VIL 19 X, 27. 

XX, 27 : LE ea mühi populo plebique romanæ bene verrun- 
Cicéron, pro rm, 1: Ut ea res mihi magistratuique meo, porulo 
6 romanæ bene aigue feliciler eveniat. — Macrobe (Saturn. 1, 11) cite 
il craclo da devin Marius qui rortait: Prætor qui jus populo plebique 
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prise dans le peuple, à l'origine. Le peuple comprenait les 
patriciens et leurs clients; la plèbe était en dehors. 

Sur la formation première de cette plèbe, les anciens nous 
donnent peu de lumières. Nous avons bien le droit de sup- 
poser qu'elle se composa, en grande partie, d'anciennes po- 
pulations conquises et assujettis. Nous sommes pourtant 
frappé de voir dans Tite-Live, qui connaissait les vieilles 
traditions, que les patriciens reprochaient aux plébéiens, non 
pas d'être issus de populations vaincues, mais de manquer de 
religion etmème de famille. Ur, ce reproche, qui était déjà im— 
mérité au temps de Licinius Stolon, et que les contemporains 
de Tite-Live comprenaient à peine, devaitremonter à uneépoque 
très ancienne et nous reporte aux premiers temps de la cité. 

On apertoit, en effet, dans la nature même des vieilles idées 
religieuses, plusieurs causes qui entraînaient la formation 
d'une classe inférieure. La religion domestique ne se propa- 
geait pas; née dans une famille, elle y restait enfermée; il 
fallait que chaque famille se fit sa croyance, ses dieux, son 
culte. Or il a pu arriver que des familles n'aient pas eu dans 
l'esprit la puissance de se créer une divinité, d'instituer un 
culte, d'inventer l'hymne et le rythme de la prière. Ces fa- 
milles furent par cela seul dans un état d’infériorité vis-à-vis 
de celles qui avaient une religion et ne purent entrer en so- 
ciété avec elles. Il arriva certainement aussi que des familles 
qui avaient eu un culte domestique, le perdirent, soit par né- 
gligence et oubli des rites, soit après un de ces crimes ou une 
de ces souillures qui interdisaient à l'homme d'approcher de 
son foyer, de continuer son culte. Il est arrivé enfin que des 
clients, qui avaient eu toujours le culte du maître et n’en 
connaissaient point d'autre, aient été chassés de la famille ou 
l'aient quittée volontairement. C’était renoncer à une religion. 
Ajoutons encore que le fils né d'un mariage sans rites, était 
dabit. Que les écrivalas anciens n'atent pas toujours tenu compte 
est ce dont on ne 
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formules restaient comme des vatiges du Lemps où les deux 
confondaient pas. 
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réputé bâtard, comme celui qui était né de l’adultère, et la 
religion domestique n'existait paspour eux. Tous ces hommes 
exclus des familles et mis en dehors du culte, tombaient dans 
la classe des hommes sans foyer. L'existence d’une plèbe était 
la conséquence nécessaire de la nature exclusive de l'orga 
nisme antique. 

On trouve cette classe à côté de presque toutes les cités 
anciennes, mais séparée par une ligne de démarcation. Une 
ville grecque est double; il y a la ville proprement dite, rx, 
qui s'élève ordinairement sur le sommet d'une colline ; elle a 
été fondée avec des rites religieux et elle renferme le sanc- 
tuaire des divinités poliades. Au pied de la colline, est une 
agglomération de maisons, qui ont été bâties sans cérémo- 
nies religieuses, sans enceinte sacrée; c'est le domicile de 
la plèbe, qui ne peut pas habiter dans la ville sainte. 

À Rome, la différence originelle entre les deux populations 
est frappante. La ville des patriciens et de leurs clients est celle 
que Romulus a fondée suivant les rites sur le plateau du Pa- 
latin. Le domicile de la plèbe est l'Asyle, espèce d'enclos quiest 
situé sur la pente du mont Capitolin et où le premier roi a 
admis les gens sans feu ni lieu qu’il ne pouvait pas faire en- 
trer dans sa ville. Plus tard, quand de nouveaux plébéiens 
vinrent à Rome, comme ils étaient étrangers à la religion de 
la cité, on les établit sur l'Aventin, c'est-à-dire en dehors du 
pomeærium et de la ville religieuse !. 

Un mot caractérise ces plébéiens : ils sont sans culte; du 
moins, les patriciens leur reprochent de n'en pas avoir. « Ils 
n'ont pas d'ancêtres », ce qui veut dire dans la pensée de 
leurs adversaires qu'ils n'ont pas d’ancêtres reconnus et léga- 
lement admis. « [ls n'ont pas de pères », c'est-à-dire qu'ils 
remonteraient en vain la série de leurs ascendants, ils n'y ren- 
contreraient jamais un chef de famille religieuse, un paler. 
« Ils n'ont pas de famille, gentem non habent », r'est-à-dire 
qu'ils n'ont que la famille naturelle; quant à celle que forme 
et constitue la religion, la vraie gens, ils ne l'ont pas*. 


1 Aulu-Gelle, XI, 14 ; Tite-Live, I, 33. 
3 On ne constate l'existence d2 gendex plébéiennes que dans les truis deruiers 
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Le mariage sacré n’existe pas pour eux; 1ls n'en connais 
sent par les rites. N'ayant pas le foyer, l'union que le foyer 
établit leur est interdite. Aussi le patricien, qui ne connaît pas 
d'autre union régulière que celle qui lie l'époux à l'épouse en 
présence de la divinité domestique,peut-il dire en parlant des 
plébéiens : Connubia promiscua habent more ferarum. 

Pas de famille pour eux, pas d'autorité paternelle. Ils peu- 
vent avoir sur leurs enfants le pouvoir que donne la force 
ou le sentiment naturel; mais cette autorité sainte dont la re- 
ligion revêt le père, ils ne l'ont pas. 

Pour eux le droit de propriété n'existe pas. Car toute pro- 
priété doit être élablie et consacrée par un foyer, par un tom- 
beau, par des dieux termes, c’est-à-dire par tous les éléments 
du culte domestique. Si le plébéien possède une terre, cette 
terre n’a pas le caractère sacré; elle est profane et ne connaîtpas 
le bornage. Mais peut-il même posséder une terre, dans les 
premiers temps? On sait qu'à Rome nul ne peut exercer le 
droit de propriété s'il n’est citoyen; or le plébéien, dans le 
premier âge de Rome, n'est pas citoyen. Le jurisconsulte dit 
qu'on ne peut être propriétaire que par le droit des Quirites, 
or le plébéien n'est pas compté d'abord parmi les Quirites. A 
l'origine de Rom l'ager romanus a été partagé entre les tri- 
bus, les curies et les gentes'; or le plébéien, qui n'appartient à 
aucun de ces groupes, n'est certainement pas entré dans le 
partage. Ces plétéiens, qui n'ont pas la religion, n'ont pas co 
qui fait que l'homme peut mettre son empreinte sur une part 
de terre et la faire sienne. On sait qu'ils habitèrent longtemps 
VAventin et y bétirent des maisons; mais ce ne fut qu'après 
trois siècles et beaucoup de luttes qu'ils obtinrent enfin la pro- 
priété de ce terrain ?. 

Pour les plébéiens il n’y a pas de loi, pas de justice; car la 
loi est l’arrêt de la religion, et la procédure est un ensemble 
de rites. Le client a le bénéfice du droit de la cité par l’inter- 





siècles de la république. La plèbe alors se transform 
rait les droits des patriciens, elle prenait aussi leui 
image, 

4. Varron, de ling. lat. V, 55; Denys, Il, 2. 

2. Denys, X, 82; Cf Tite-Live, IL, 31. 
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médiaire du patron; pour le plébéien ce droit n'existe pas. Un 
historien ancien dit formellement que le sixième roi de Rome 
fit le premier quelques lois pour la plèbe, tandis que les pa- 
triciens avaient les leurs depuis longtemps'. Il paraît même 
que ces lois furent ensuite retirées à la plèbe, ou que, n'étant 
pas fondées sur la religion, les patriciens refusèrent d'en tenir 
compte; car nous voyons dans l'historien que, lorsqu'on créa 
des tribuns, il fallut faire une loi spéciale pour protéger leur 
vie et leur liberté, et que cette loi était conçue ainsi: « Qua 
nul ne s’avise de frapper ou de tuer un tribun comme il ferait 
à un homme de la plèbe*. » Il semble donc que l'on eùt le 
droit de frapper ou de tuer un plébéien, ou du moins ce mé- 
fait commis envers un homme qui était hors la loi, n’était 
pas légalement puni. 

Pour les plébéiens il n’y a pas de droits politiques. Ils ne 
sont pas, d’abord, citoyens et nul parmi eux ne peut être ma- 
gistrat. Il n’y a d'autre assemblée à Rome, durant deux siè- 
cles, que celle des curies; or les curies ne comprennent, dans 
les trois premiers siècles de Rome, que les patriciens et 
leurs clients. La plèbe n'entre mème pas dans la composition 
de l’armée, tant que celle-ci est distribuée par curies. 

Mais ce qui sépare le plus manifestement le plébéien du 
patricien, c'est que le plébéien n'a pas la religion de la cité. 
Il est impossible qu'il soit revêtu d'un sacerdoce. On peut 
même croire que la prière, dans les premiers siècles, lui est 
interdite et que les rites ne peuvent pas lui être révélés. 
C’est comme dans l’Inde où « le çoudra doit ignorer toujours 
les formules sacrées ». Il est étranger, et par conséquent sa 
seule présence souille le sacrifice. Il est repoussé des dieux. 
11 ya entre le patricien et lui toute la distance que la religion 
peut mettre entre deux hommes. La plèbe est une population 
méprisée et abjecte, hors de la religion, hors de la loi, hors 
de la société, hors de la famille. Le patricien ne peut com 
parer cette existence qu’à celle de la bête, more ferarum. 


4. Denys, IV, 43. 
2. Denys, VI, 89: à ve r3v ssXG. L'expression of real esl celle que Denye 
«yloie fréquemment pour disigner la rlèbe. 
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Le contact du plébéien est impur. Les décemvirs, dans leurs 
dix premières tables, avaient oublié d'interdire le mariage 
entre les deux ordres; c'est que ces premiers décemvirs étaient 
tous patriciens et qu'il n'était venu à l'esprit d'aucun d'eux 
qu'un tel mariage fût possible. 

On voit combien de classes, dans l’âge primitif des cités, 
étaient superposées l'une à l'autre. En tête était l'aristocratie 
des chefs de famille, ceux que la langue officielle de Rome 
appelait patres, que les clients appelaient reges, que l'Odyssée 
nomme flaaiets où évaxteç. Au-dessous étaient les branches 
cadettes des familles: au-dessous encore, les clients; puis 
plus bas, bien plus bas, et tout en dehors la plèbe. 

C'est de la religion que cette distinction des classes étail 
venue. Car au temps où les ancêtres des Grecs, des Italiens 
et des Hindous vivaient encore ensemble dans l'Asie centrale, 
la religion avait dit: « L'aîné fera la prière. » De là était 
venue la prééminence de l'aîné en toutes choses; la branche 
ainée dans chaque famille avait été la branche sacerdotale et 
mattresse. La religion comptait néanmoins pour beaucoup les 
branches cadettes, qui étaient comme une réserve pour rem- 
placer un jour la branche aînée éteinte et sauver le culte. Elle 
comptait encore pour quelque chose le client, même l'esclave, 
parce qu'ils assistaient aux actes religieux. Mais le plébéien, 
qui n'avait aucune part au culte, elle ne le comptait absolu- 
ment pour rien. Les rangs avaient été ainsi fixés. 

Mais aucune des formes sociales que l’homme imagine et 
établit, n'est immuable. Celle-ci portait en elle un germe de 
maladie et de mort; c'était cotte inégalité trop grande. Beau- 
coup d'hommes avaient intérêt à détruire une organisation 
sociale qui n'avait pour eux aucun bienfait. 
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CHAPITRE III. 


Première révolution, 
1e L'autorité polilique est enlevée aux rois. 


Nous avons dit qu’à l'origine le roi avait été le chef reli- 
gieux de la cité, le grand prêtre du foyer public, et qu’à cette 
autorité sacerdotale il avait joint lautorité politique, parce 
qu'il avait paru naturel que l’homme qui représentait la reli- 
gion de la cité fût en même temps le président de l'assemblée, 
le juge, le chef de l'armée. En vertu de ce principe, il était 
arrivé que tout ce qu'il y avait de puissance dans l'État avait 
été réuni dans les mains du roi. 

Mais les chefs des familles, les patres, et au-dessus d'eux 
les chefs des phratries et des tribus formaient à côté de ce roi 
une aristocratie trés-forte. Le roi n’était pas seul roi; chaque 
pater l'était comme lui dans sa gens; c'était même à Rome un 
antique usage d'appeler chacun de ces puissants patrons du 
nom de roi ; à Athènes, chaque phratrie et chaque tribu avait 
son chef, et à côté du roi de la cité il y avait les rois des tri- 
bus, guaaaie. C'était une hiérarchie de chefs ayant tous, 
dans un domaine plus au moins étendu, les mêmes attributions 
etla mème inviolabilité. Le roi de la cité n'exerçait pas son 
pouvoir sur la population entière; l'intérieur des familles et 
toute la clientèle échappaient à son action. Comme le roi féo- 
dal, qui n'avait pour sujets que quelques puissants vassaux, 
ce roi de la cité ancienne ne commandait qu'aux chefs des tri- 
bus et des gentes, dont chacun individuellement pouvait être 
aussi puissant que lui, et qui réunis l'étaient beaucoup plus. 
On peut bien croire qu’il ne lui était pas facile de se faire 
obéir. Les hommes devaient avoir pour lui un grand respert, 
parce qu'il était le chef du culte et le gardien du foyer; mais 
ils avaient sans doute peu de soumission, parce qu'il avait peu 
de force. Les gouvernants et les gouvernés ne furent pas 
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longtemps sans s'apercevoir qu'ils n'étaient pas d'accord sur la 
mesure d'obéissance qui était due. Les rois voulaient être 
puissants, et les pères ne voulaient pas qu’ils le fussent. Une 
lutte, s'engagea donc, dans toules les cités, entre l'aristocratie 
et les rois. 

Partout l'issue de la lutte fut la même; la royauté fut vain- 
cue. Mais il ne faut pas perdre de vue que cette royauté pri- 
mitive était sacrée. Le roi était l'homme qui disait la prière, 
qui faisait le sacrifice, qui avait enfin par droit héréditaire le 
pouvoir d'attirer sur la ville la protection des dieux. On ne 
pouvait donc pas songer à se passer de roi; il en fallait un 
pour la religion; il en fallait un pour le salut de la cité. Aussi 
voyons-nous dâns toutes les cités dont l'histoire nous est con- 
nuë, que l’on ne toucha pas d'abord à l'autorité sacerdotale du 
roi etque l'on se contenta de lui ôter l'autorité politique. Celle- 
ci n'était qu'une sorte d'appendice que les rois avaient ajouté 
à leur sacerdoce; elle n’était pas sainte et inviolable comme 
lui. On pouvait l'enlever au roi sans que la religion fût mise 
en péril. 

La royauté fut donc conservée ; mais, dépouillée de sa puis- 
sance, elle ne fut plus qu'un sacerdoce. « Dans les temps 
très-anciens, dit Aristote, les rois avaient un pouvoir absolu 
en paix et en guerre; mais dans la suite les uns renoncèrent 
d'eux-mêmes à ce pouvoir, aux autres il fut enlevé de force, et 
on no laissa plus à ces rois que le soin des sacrifices. » Plu- 
tarque dit la même chose: « Comme les rois se montraient 
orgueilleux et durs dans le commandement, la plupart des 
Grecs leur enlevèrent le pouvoir et ne leur laissèrent que le 
soin de la religion‘. » Hérodote parle de la ville de Cyrène et 
dit: « On laissa à Battos, descendant des rois, le soin du culle 
et la possession des terres sacrées, mais on lui retira toute la 
puissance dont ses pères avaient joui, » 

Cette royauté ainsi réduite aux fonctions sacerdotales con- 
tinua, la plupart du temps, à être héréditaire dans la famille 
sainte qui avait jadis posé le foyer et commencé le culte natio- 


4. Aristote, Politique,IIl, 9, 8. Plutarque, Quesi. rom. 68. 
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nal. Au temps de l'empire romain, c'est-à-dire sept ou huit 
siècles après cette révolution, il y avait encore à Éphèse, à 
Marseille, à Thespies, des familles qui conservaient le titre et 
les insignes de l’ancienne royauté et avaient encore la prési- 
dence des cérémonies religieuses’. Dans les autres villes les 
familles sacrées s'étaient éteintes, et la royauté était devenue 
élective et ordinairement annuelle. 


2 Ilistoire de cette révolution à Sparte. 


Sparle a toujours eu des rois, et pourtant la révolution 
dont nous parlons ici, s'y est accomplie aussi bien que dans 
les autres cités. 

Il paraît que les premiers rois doriens régnèrent en maîtres 
absolus. Mais dès la troisième génération la querelle s'engas 
gea entre les rois et l'aristocratie. Il y eut pendant deux sib- 
cles une série de luttes qui firent de Sparte une des cités les 
plus agitées de la Grèce*; on sait qu’un de ces rois, le père 
de Lycurgue, périt frappé dans une guerre civile®. 

Rien n’est plus obscur que l'histoire de Lycurgue; son bio- 
praphe ancien commence par ces mots: « Un ne peut rien dire 
de lui qui ne soit sujet à controverse. » Il est du moins 
certain que Lycurgue parut au milieu des discordes, « en 
un temps où le gouvernement flottait dans une agitation per- 
pétuellet ». Ce qui ressort le plus clairement de tous les ren- 
siegnements qui nous sont parvenus sur lui, c’est que sa ré- 
forme porta à la royauté un coup dont elle ne se releva ja- 
mais. « Sous Charilaos, dit Aristote, la monarchie fit place à 
Taristocralie®. » Or ce Charilaos était roi lorsque Lycur- 
gue fit sa réforme. On sait d'ailleurs par Plutarque que Ly- 
curgue ne fut chargé des fonctions de législateur qu'au milieu 


4. Strabon, XIV, 1,3. Diodore, IV, 29. 
2. Thucydide, I, 18. Hérodote, I, 65. 

3. Strabon, VII, 5. Plutarque, Lycurgue, 2. 

4. Plutarque, Lycurgue, 5. CI. ibid., 8. 

5. Aristote, Politique, V, 10,3, éd. Didot, p. 489. Héradide, dans les Frag- 
menis des hisiorimns orecs I. bidot, 1. If, p. 210. 
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d'une émeute pendant laquelle le roi Charilaos dut chercher 
un asile dans un temple. Lycurgue fut un moment le maître 
de supprimer la royauté; ils’en garda bien, jugeant la royauté 
nécessaire et la famille régnante inviolable. Mais il fit en 
sorte que les rois fussent désormais soumis au Sénat en ce 
qui concernait le gouvernement, et qu’ils ne fussent plus que 
les présidents de cette assemblée et les exécuteurs de ses dé- 
cisions. Un siècle après, la royauté fut encore affaiblie et ce 
pouvoir exécutif lui fut ôté; on le confia à des magistrats an- 
nuels qui furent appelés éphores. 

Il est facile de juger par les attributions qu'on donna aux 
éphores, du peu de pouvoir qu'on laissa aux rois. Les éphores 
rendaient la justice en matière civile, tandis quele Sénat jugeait 
les affaires criminelles". Les éphores, sur l'avis du Sénat, dé. 
claraïent la guerre ou réglaient les clauses des traités de paï 
En temps de guerre, deux éphores accompagnaient le roi, le 
surveillaient; c'étaient eux qui fixaient le plan de campagne et 
commandaient toutes les opérations, Que restait-il donc aux 
rois, si on leur Ôtait la justice, les relations extérieures, les 
opérations militaires? Il leur restait le sacerdoce. Hérodote 
décrit leurs prérogatives : « Si la cité fait un sacrifice, ils ont 
la première place au repas sacré ; on les sert les premiers et 
on leur donne double portion. Ils font aussi les premiers la 
ibation, et la peau des victimes leur appartient. On leur donne 
à chacun, deux fois par mois, une victime qu’ils immolent à 
Apollon. » « Les rois, dit Xénophon, accomplissent les sacri- 
fices publics et ils ont la meilleure part des victimes. » S'ils 








1. Aristote, Politique, II, 1, 7. 
Xénophon, Resp. Lac., 8, 11, 15; Helléniques, U, 4, 36 : VI, 4, 1. Les éphores 
avaient la présidence de l'assemblée, Thucydide, 1, 87.Îls décrétaient les levées de sol. 
dats, Xénophon, Resp. Lac., 11; Hellén., VI, à, 17. Ils avaient le droit de juger les 
rois, de lesmettre en prison, de les condamner à l'amende, Hérodote, VI,86, 82; 
Thucydide, 1,131 ; Plutarque, Lycurgue, 12; Agis, 11 ; Apophth. Lae., p. 24. Aris- 
tote appelle l'éphorat &gyh äv peytessv (Polil, Il, 6, 14). — Les rois avaient 
conservé quelques attributions militaires; mais on voit maintes fois les éphores les 
diriger dans leurs expéditions ou les rappeler à Sparte (Xénophon, Hell, VI, 4, 1; 
Thucydide, V, 63; Plutarque, Agésilas, 10, 17, 23,20; Lysondre, 23. 

3. Hérodote, VI, 56, 57; Xénophon, Resp. Lac., 14. Aristote, Politique, I, 9, 
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ne jugent ni en malière civile ni en malière criminelle, on leur 
réserve du moins le jugement dans quelques affaires qui se rat- 
tachent à la religion. En cas de guerre, un des deux rois marche 
toujours à la tête des troupes, faisant chaque jour les sa 
fices et consultant les présages. En présence de l'ennemi, il 
immole des victimes, et quand les signes sont favorables, i 
donne le signal de la bataille. Dans le combat il est entouré 
de devins qui lui indiquent la volonté des dieux, et de joueurs 
de flûte qui font entendre les hymnes sacrés. Les Spartiates 
disent que c’est le roi qui commande, parce qu’il tient dans 
ses mains la religion et les auspices ; mais ce sont les éphores 
et les’ polémarques qui règlent tous les mouvements de 
l'armée'. 

Ilest donc vrai de direque la royauté de Sparte est surloutun 
sacerdoce héréditaire. La même révolution qui a supprimé la 
puissance politique du roi dans toutes les cités, l’a supprimée 
aussi à Sparte. La puissance appartient réellement au Sénat 
qui dirige et aux éphores qui exécutent. Les rois, dans tout ce 
qui ne concerne pas la religion, obéissent aux éphores. Aussi 
Hérodote peut-il dire que Sparte ne connait pas le régime 
monarchique, et Aristote que le gouvernement de Sparte est 
une aristocratie*. 








3 Même révolution à Athènes. 


On a vu plus haut quel avait été l'état primitif de la popu- 
lation de l'Attique. Un certain nombre de familles, indé- 
pendantes et sans lien entre elles, se partageaient le pays; 
chacune d'elles formait une petite société que gouvernait un 
chef héréditaire. Puis ces familles se groupèrent et de leur 
association naquit la cité athénienne. On attribuait à Thésée 
d’avoir achevé la grande œuvre de l'unité de l'Attique. Mais 
les traditions ajoutaient et nous croyons sans peine que Théséo 
avait dû briser beaucoup de résistances. La classe d'hommes 


4. Xénophon, Resp. Lac., 13-15. Hérodote, VI, 56. 
+ Héradote, V, 99. Aristote, Polit, V, 10. locrate, Nicorlès, 94. Plutarque, 
Le urius in rep. dominasione, c. 3: 
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qui lui fit opposition ne fut pas celle des clienls, des pauvres, 
qui étaient répartis dans les bourgades et les yén. Ces hom- 
mes se réjouirent plutôt d'un changement qui donnait un chef 
à leurs chefs et assurait à eux-mêmes un recours et une pro- 
tection. Ceux qui souffrirent du changement furent les chefs 
des familles, les chefs des bourgades et des tribus, les Bacuhets, 
les quAoGastket, ces eupatrides qui avaient par droit hérédi- 
taire l'autorité suprême dans leur yévos ou dans leur tribu. Ils 
défendirent de leur mieux leur indépendance, perdue, ils la 
regrettèrent. 

Du moins retinrent-ilstout ce qu’ils purent de leur ancienne 
autorité. Chacun d'eux resta le chef tout-puissant de sa tribu 
ou de son yévos. Thésée ne put pas détruire une autorité que 
la religion avait établie et qu’elle rendait invio]able. Il y a 
plus. Si l’on examine les traditions qui sont relatives à celte 
époque, on entrevoit que ces puissants eupatrides ne consen- 
tirent à s'associer pour former une cité qu’en stipulant que 
le gouvernement serait réellement fédératif et que chacun 
d'eux y aurait part. Il y eut bien un roi suprème; mais dès 
que les intérêts communs étaient en jeu, l'assemblée des chefs 
devait être convoquée et rien d'important ne pouvait être fait 
qu'avec l'assentiment de cette sorte de sénat. 

Ces traditions, dans le langage des générations suivantes, 
s'exprimaient à pou près ainsi : Thésée a changé le gouverne- 
ment d'Athènes et de monarchique il l'a rendu républicain. 
Ainsi parlent Aristote, Isocrate, Démosthène, Plutarque. Sous 
cette forme un peu mensongère, il y a un fonds vrai. Thésée 
a bien, comme dit la tradition, « remis l'autorité souveraine 
entre les mains du peuple ». Seulement, le mot peuple, ques, 
que la tradition a conservé, n'avait pas au temps de Thésée 
unc application aussi étendue que celle qu'il a eue au temps 
de Démosthène. Ce peuple ou corps politique ne pouvait être 
alors que l'aristocratie, c’est-à-dire l'ensemble des chefs des 
rént. 

1. Piutarque, Thésde, 25: Aristote, cité par Plutarque, ébidem ; lsocrate, Hé- 


Tène. 36; Démosthène, in Neæram. 75. La légende de Thésée awoil éte sans nul 
duute altérée par le temps et surout par l'esprit démocratique. 
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“Lhésée, en imstituant cette assemblée, n'était pas volontai- 
rement novateur. La formation de la grande unité athénienne 
changeait, malgré lui, les conditions du gouvernement. Depuis 
que ces eupatrides, dont l'autorité restait intacte dans les 
familles, étaient réunis en une même cité, ils constituaient un 
corps puissant qui avait ses droits et pouvait avoir ses exi- 
gences. Le roi du petit rocher de Cécrops devint roi de toute 
l'Attique ; mais, au lieu quo dans su petite bourgade il avait 
été roi absolu, il ne fut plus que le chef d'un État fédératif, 
c’est-à-dire le premier entre des égaux. 

Un confit ne pouvait guère tarder à éclater entre cette aris- 
tocratie et la royauté. « Les eupatrides regrettaient la puis- 
sance vraiment royale que chacun d'eux avait exercée jusque- 
là dans son bourg. » Il paraît que ces guerriers-prêtres mirent 
la religion en avant et prétendirent que l'autorité des cultes 
locaux était amoindrie. S'il est vrai, comme le dit Thucydide, 
que Thésée ossaya do détruire les prytanées des bourgs, il 
n’est pas étonnant que le sentiment religieux se soit soulevé 
contre lui. On ne peut pas dire combien de luttes il eut à sou- 
tenir, combien de soulèvements il dut réprimer par l'adresse 
ou par la force; ce qui est certain, c'est qu'il fut à la fin 
vaincu, qu’il fut chassé d'Athènes et qu’il mourut en exil*. 

Les eupatrides l'emportaient donc; ils ne supprimèrent pas 
la royauté, mais ils firent un roi de leur choix, Ménesthée. 
Après li la famille de Thésée ressaisit le pouvoir et le garda 
pendant trois générations. Puis elle fut remplacée par une 
autre famille, celle des Mélanthides. Toute cette époque a dù 
être très-troublée; mais le souvenir des guerres civiles ne 
nous a pas été nettement conservé. . 

La mort de Codrus coïncide avec la victoire définitive des 
eupatrides. Ils ne supprimèrent pas encore la royauté; car 
leur religion le leur défendait; mais ils lui ôtèrent sa puis- 
sance politique.Le voyageur Pausanias, qui était fort postérieur 
à ces événements, mais qui consullait avec soin les traditions, 
dit que la royauté perdit alors une grande partie de ses attri- 


4 Plutarque, Thérée, 25 et 32, Diodore, IV, 62. 
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butions et « devint dépendante »; ce qui signifie sans donte 
qu'elle fut dès lors subordonnée au Sénat des eupatrides. Les 
historiens modernes appellent cette période de l’histoire 
d'Athènes l’archontat, et ils ne manquent guère de dire que 
la royauté fut alors abolie. Cela nest pas entièrement vrai. 
Les descendants de Codrus se succédèrent de père en fils 
pendant treize générations. Ils avaient le titre d’archonte; 
mais il y a des documents anciens qui leur donnent aussi celui 
de roi, et nous avons dit plus haut que ces deux titres étaient 
exactement synonymes. Athènes, pendant cette longue période, 
avait donc encore des rois héréditaires; mais elle leur avait 
enlevé leur puissance et ne leur avait laissé que leurs fonctions 
religieuses. C’est ce qu'on avait fait à Sparte. 

Au bout de trois siècles, les eupatrides trouvèrent cette 
royauté religieuse plus forte encore qu'ils ne voulaient, et ils 
l'afaiblirent. On décida que le même homme ne serail plus 
revêt de cette haute dignité sacerdotale que pendant dix ans. 
Du reste, on continua de croire que l’ancienne famille royale 
était seule apte à remplir les fonctions d'archonte*. 

Quarante ans environ se passèrent ainsi. Maïs un jour la 
famille royale se souilla d'un crime. On allégua qu'elle ne 
pouvait plus remplir les fonctions sacerdotales?; on décida 
qu’à l'avenir les archontes seraient pris en dehors d’elle el 
que celte dignilé serait accessible à lous les eupalrides. Qua- 
rante ans encore après, pour affaiblir cette royauté ou pour 
la partager entre plus de mains, on la rendit annuelle et en 
même temps on la divisa en deux magistratures distinctes. 
Jusque-là l’archonte était en même temps roi; désormais ces 
deux titres furent séparés. Un magistrat nommé archonte et 
un autre magistrat nommé roi se partagèrent los attributions 
ne l’ancienne royauté religieuse. La charge de veiller à la 
perpéluilé des familles, d'autoriser ou d'interdire l'adoption, 








4. Voy. les Marbres de Paros et rapproche Pausanias, I, 8, 2: TV, 5. 10: 
VII, 2, 4; Platon, Ménéæène, p. 238 c; Élien, H. V., V, 18. 

2. Pausanias, IV, 5, 10. 

3. Héraclide de Pont, dans les Fragmenta, t. Il, p. 208; Nicolas do lames, 
fragm. 51. Suidas, ve Erronéme. Diodore Fragm., liv. VII. 
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de recevoir les testaments, de juger en matière de propriété 
immobilière, toutes choses où la religion se trouvait intéressée, 
fut dévolue à l’archonte. La charge d'accomplir les sacrifices 
solennels etcelle de juger en matière d’impiété furent réservées 
au roi. Ainsi le titre de roi, titre sacré qui était nécessaire à 
la religion, se perpétua dans la cité avec les sacrifices et le 
culte national. Le roi et l’archonte joints au polémarque et 
auxsix thesmothètes, qui existaient peut-être depuis longtemps, 
complétèrent le nombre de neuf magistrats annuels, qu’on 
prit l'habitude d'appeler les neuf archontes, du nom du premier 
d’entre eux. 

La révolution qui enleva à la royauté sa puissance politique 
s'opéra sous des formes diverses, dans toutes les cités. À Argos, 
dès la seconde génération des rois doriens, la royauté fut 
affaiblie au point «qu'on ne laissa aux descendants de Téménos 
que le nom de roi sans aucune puissance » ; d’ailleurs cette 
royauté resta héréditaire pendant plusieurs siècles! A Cyrène 
les descendants de Battos réunirent d’abord dans leurs mains 
le sacerdoce et la puissance: mais à partir de la quatrième 
génération on ne leur laissa plus que le sacerdoce*. A Corinthe 
la royauté s’était d'abord transmise héréditairement dans la 
famille des Bacchiades; la révolution eut pour effet de la rendre 
annuelle, mais sans la faire sortir de cette famille, dont les 
membres la possédèrent à tour de rôle pendant un siècle. 


4o Même révolution à Rome. 


La royauté fut d’abord à Rome ce qu'elle était en Grèce. 
Le roi étaitle grand prêtre de la cité; il était en même temps 
le juge suprême; en temps de guerre, il commandait les 
citoyens armés, A côté de lui étaient les chefs de famille, 
patres, qui formaient un Sénat. Il n'y avait qu'un roi, parce 


4. Pausanias, IT, L.9. 

2. Hérodote, IV, 161. Diodore, VIII, Fragm. 

3. Diodore, VII; Hérodote, V, 92; Pausanias, !!, 3 et 4 La gens des Drcchiades 
comprenait à peu près 200 mem 
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que la religion prescrivait l'unité dans le sacerdoce et l'unité 
dans le gouvernement. Mais il était entendu que ce roi devait 


sur toute aflaire importante consulter les chefs des familles 
confédérées', Les historiens mentionnent, dès celte époque, 


une assemblée du peuple. Mais il faut se demander quel pouvait 
être alors le sens du mot peuple (populus), c'est-à-dire quel 
était le corps politique au temps des premiers rois. Tous les 
témoignages s'accordent à montrer que ce peuple s’assemblait 
toujours par curies : or les curies étaient la réunion des gentes : 
chaque gens s’y rendait en corps et n'avait qu'un sulfrage. 
Les clients étaient là, rangés autour du paler, consultés peut- 
être, donnant peut-être leur avis, contribuant à composer le 
vote unique que Ja gens prononçait, mais ne pouvant pas être 
d'une autre opinion que le pater. Cette assemblée des curies 
n'était donc pas autre chose que la cité patricienne réunie en 
face du roi. 

On voit par là que Rome se trouvait dans les mêmes condi- 
tions que les autres cités. Le roi était en présence d'un corps 
aristocratique très-fortement constitué et qui puisait sa force 
dans la religion. Les mêmes conflits que nous avons vus en 
Grèce se retrouvent donc à Rome. 

L'histoire des sept rois est l'histoire de cette longue querelle. 
Le premier veut augmenter son pouvoir et s'affranchir de 
l'autorité du Sénat. Il se fait aimer des classes inférieures; 
mais les Pères lui sont hostiles?, {1 périt assassiné dans une 
réunion du Sénat. 

L’aristocratie songe aussitôt à abolir la royauté, et les Pères 
exercent à tour de rôle les fonctions de roi. Il est vrai que les 
classes inférieures s'agitent; elles ne veulent pas être gou- 
vernées par les chefsdes gentes: elles exigent le rétablissement 
de la royauté. Mais les patriciens se consolent en décidant 


1. Cicéron, De republ., II, 8. 
2. Tite-Live, 1, 15 :mulitudini gratior quam Patribus. 

e-Live, 1,47: Fremere plebs muliplicniam sertitutem, centum pro un » 
dominos factos, nec ulira nisi regem et ab ipsis creatum videbantur passuri. 
Uicéron, De rep. Il, 12: Senatus Lertavit ut fpae gereret sine rege rempublicam ; 
populus id non tulit et regem flagitare non destitit, 
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qu'elle sera désormais élective et ils fixent avecune merveilleuse 
habiletéles formes de l'élection : le Sénat devrachoisir lecandidat; 
l'assemblée patricienne des curies confirmera cs choix et enfin 
les augures patriciens diront si le nouvel élu plaît aux dieux. 

Numa fut élu d'après ces règles. Il so montra fort religieux, 
plus prêtre que guerrier, très-scrupuleux observateur de tous 
les rites du culte et, par conséquent, fort attaché à la consti- 
tution religieuse des familles et de la cité. Il fut un roi selon le 
cœur des patriciens et mourut paisiblement dans son lit. 

11 semble que sous Numa la royauté ait été réduite aux fonc- 
tions sacerdotales, comme il était arrivé dans les cités grecques. 
Il est au moins certain que l'autorité religieuse du roi était 
tout à fait distincte de son autorité politique et que l'une n’en- 
traînait pas nécessairement l'autre. Ce qui le prouve, c'es 
qu'il y avait une double élection. En vertu de la première, 1 
roi n’était qu’un chef religieux; si à cette dignité il voulai 
joindre la puissance politique, imperiwm, il avait besoin que 
la cité la lui conférât par un décret spécial. Ce point ressort 
clairement de ce que Cicéron nous dit de l’ancienne constitution!. 
Ainoi le sacerdoce et la puissance étaient distincts; ils pouvaient 
être placés dans les mêmes mains, mais il fallait pour cela 
doubles comices et double élection. 

Le troisième roi les réunit certainement en sa personne. Il 
eut le sacerdoce et le commandement; il fut même plus guerrier 
que prêtre; il dédaigna et voulut amoindrir la religion qui 
faisait la force de l'aristocratie. On le voit accueillir dans Rome 
une foule d'étrangers, en dépit du principe religieux qui les 
exclut; il ose même habiter au milieu d’eux, sur le Cælius. On 


4. Cicéron, De rep, I, 13 : Quanquam populus eum curiatis comilits rogn 
s88e jusseras, Lämen fpse de suo imperio curiatam legem tulis. CI. bidem, IL 
ullus liostilius, res creatus, populum de imperio consuluit cu - 
iatim ; U, 20 : Cunclis ppuli suffragiis rep est creatus L. Targuinius, tue 
de suo imperio legem tulit. Si ces hommes, déjà rois régulièrement, ont encor 
besoin de proposer une loi qui leur confère l'imperfum, c'est que La royauté et 
IL faut observer qne le moi imperium ne dé 
signait pas le commandement militaire exclusivement, mais s'appliquait ausei bien 
À l'autorité civile et_politiqn voyez des exemples de cette signification 
Live, 1, 473 1, 59; XXVI, 28: XX VII, 2°; XXXI, 1 5 Cicéron, De rep., Il, 
Tacite, Annales, VI, 10; Dion C:ssius, XXXIA, 194 LU, 41 
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le voit encore distribuer à des plébéiens quelques terres dont 
le revenu avait êlé affecté jusque-là aux frais des sacrifices. 
Les patriciens l'accusent d’avoir négligé les rites, et même, 
chose plus grave, de les avoir modifiés et altérés. Aussi meurt- 
il comme Romulus ; les dieux des patriciens le frappent de la 
foudre et ses fils avec lui. 

Ce coup rend l'autorité au Sénat, qui nomme un roi de son 
choix. Ancus observe scrupuleusement la religion, fait la 
guerre le moins qu'il peut et passe sa vie dans les temples. 
Cher aux patriciens, il meurt dans son lit. 

Le cinquième roi est Tarquin, qui a obtenu la royauté 
malgré le Sénat et par l'appui des classes inférieures. Il est 
peu religieux, fort incrédule ; il ne faut pas moins qu'un miracle 
pour le convaincre de la science des augures. Il est l'ennemi 
des anciennes familles; il crée des patriciens; il altère autant 
qu'il peut la vieille constitution religieuse de la cité. Tarquir 
est assassiné. 

Le sixième roi s'est emparé de la royauté par surprise ; 1l 
semble même que le Sénat ne l’ait jamais reconnu comme roi 
légitime. Il flatte les classos inféricuros, leur distribue des 
terres, méconnaissant le principe antique du droit de propriété; 
il leur donne même une place dans l'armée et dans la cité. 
Servius est égorgé sur les marches du Sénat. 

La querelle entre les rois et l'aristocratie prenait le caractère 
d'une lutte sociale. Les rois s'attachaient le peuple; des clients 
et de la plèbe ils se faisaient un appui. Au patriciat si p: 
samment organisé ils opposaieat les classes inférieures, déjà 
nombreuses à Rome. L'aristocratie se trouva alors dans un 
double danger, dont le pire n’était pas d'avoir à plier devant 
la royauté. Elle voyait se lever derrière elle les classes qu’elle 
méprisait. Elle voyait se dresser la plèbe, la classe sans religion 
et sans foyer. Elle se voyait peut-être attaquée par ses clients, 
dans l'intérieur même de la famille, dont la constitution, le 
droit, la religion, se trouvaient discutés et mis en péril. Les 
rois étaient donc pour elle des ennemis odieux qui, pour 
augmenter leur pouvoir, visaient à bouleverser l'organisation 
sainte de la famille et de la cité, 
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A Servius succède le second Tarquin; il trompe l'espoir des 
sénateurs qui l'ont élu; il veut être maître, de regedominus 
eæstitit. Il fait autant de mal qu'il peut au patriciat; il abat 
les hautes têtes; il règne sans consulter les Pères, fait la guerre 
et la paix sans leur demander leur approbation. Le patriciat 
emble décidément vaincu. 

Enfin une occasion se presente. Tarquin est loin de Rome ; 
non-seulement lui, mais l'armée, c'est-à-dire ce qui le soutient. 
La ville est momentanément entre les mains du patri Le 
préfet de la ville, c'est-à-dire celui qui a le pouvoir civil en 
l'absence du roi, est un patricien, Lucrétius. Le chef de la 
cavalerie, c'est-à dire celui qui a l'autorité militaire après le 
roi, est un patricien, Junius'. Ces deux hommes préparent 
l'insurrection. Ils ont pour associés d'autres patriciens, un 
Valérius, un Tarquin Collatin. Le lieu do réunion n'est pas * 
Rome, c'est la petite ville de Collatie, qui appartient en propre 
à l'un des conjurés. Là, ils montrent au peuple le cadavre 
d’une femme; ils disent que cette femme s’est tuée elle-même, 
se punissant du crime d'un fils du roi. Le peuple de Collatie 
se soulève; on se porte à Rome; on y renouvelle la même 
scène. Les esprits sont troublés, les partisans du roi décon- 
certés; et d'ailleurs, dans ce moment même, le pouvoir légal 
dans Rome appartient à Junius et à Lucrétius. 

Les conjurés se gardent d’assembler le peuple; ils se rendent 
au Sénat. Le Sénat prononce que Tarquin est déchu et la 
royauté abolie. Mais le décret du Sénat doit être confirmé par 
la cité. Lucrétius, à titre de préfet de la ville, a le droit de 
convoquer l'assemblée. Les curies se réunissent; elles pensent 
comme les conjurés; elles prononcent la déposition de Tarquin 
et la création de deux consuls. 

Ce point principal décidé, on laisse le soin de nommer les 
consuls à l'assemblée par centuries. Mais cette assemblée où 
quelques plébéiens votent ne va-t-elle pas protester contre ce 
que les patriciens ont fait dans le Sénat et dans les curies? 






4. La famille Junia était patricienne. venys, 1v, 68 Les Janius qu'or rencontre 
pius lard dans l'histoire sont des nléhéicns. 
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Elle ne le peut pas. Car toute assemblée romaine est présidée 
par un magistrat qui désigne l'objet du vote, et nul ne peut 
mettre en délibération un autre objet. Il y a plus : nul autre 
que le président, à cette époque, n'a lo droit de parler. S'agit- 
À d'une loi, les centuries ne peuvent voter que par oui ou par 
non. S'agit-il d’une élection, le président présente des can- 
didats, et nul ne peut voter que pour les candidats présentés, 
Dans le cas actuel, le président désigné par le Sénat est 
Lucrétius, l'un des conjurés. Il indique comme unique sujet 
de vote l'élection de deux consuls. Il présente deux noms aux 
suffrages des centuries, ceux de Junius et de Tarquin Collatin. 
Ces deux hommes sont nécessairement élus. Puis le Sénat 
ratifie l'élection, et enfin les augures la confirment au nom des 
dieux. 

Cette révolution ne plut pas à tout le monde dans Rome. 
Beaucoup de plébéiens rejoignirent le roi et s'attachèrent à sa 
fortune!. En revanche, un riche patricien de la Sabine, le chef 
puissant d'une gens nombreuse, le fier Attus Clausus, trouva 
le nouveau gouvernement si conforme à ses vues qu'il vint 
s'établir à Rome. 

Du reste, la royauté politique fut seule supprimée ; la royauté 
religieuse était sainte et devait durer. Aussi se hâta-t-on de 
nommer un roi, mais qui ne fut roi que pour les sacrifices, rex 
sacrorum. On prit toutes les précautions imaginables, afin 
que ce roi-prêtre n'abusât jamais du grand prestige que ses 
fonctions lui donnaient pour s'emparer de l'autorité. 


CHAPITRE IV. 


L'aristocratie gouverne les eités. 


La même révolution, sous des formes légèrement variécs, 
s'était accomplie à Athènes, à Sparte, à Rome, dans toutes les 


4. Denys, V, 26, 53,58, 59, 63, 64. Tite-Live n'indique pas ces faits, mas il y 
fait allusion quand il dit que les ratriciens furent obligés de faire des concmsious à 
la plèbe, inservire plebi (Il, 21). 
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cités enfin dont l’histoire nous est connue. Partout elle arait 
été l'œuvre de l'aristocratie, partout elle eut pour effet de 
supprimer la royauté politique en laissant subsister la royauté 
religieuse. À partir de cette époque et pendant une période 
dont la durée fut fort inégale pour les différentes villes, le 
gouvernement de la cité appartint à l'aristocratie. 

Cette aristocratie était fondée sur la naissance et sur la 
religion à la fois. Elle avait son principe dans la constitution 
religieuse des familles. La source d'où elle dérivait, c'étaient 
ces mêmes règles que nous avons observées plus haut dans 
le culte domestique et dans le droit privé, c'est-à-dire la loi 
d'hérédité du foyer, le privilége de l'aîné, le droit de dire la 
prière, attaché à la naissance. La religion héréditaire était le 
titre de cette aristocratie à la domination absolue. Elle lui 
donnait des droits qui paraissaient sacrés. D'après les vieilles 
croyances, celui-là seul pouvait être propriétaire du sol, qui 
avait un culte domestique; celui-là seul était membre de la 
cité, qui avait en lui le caractère religieux qui faisait le citoyen; 
celui-là seul pouvait être prêtre, qui descendait d'une famille 
ayant un culte; celui-là seul pouvait être magistrat, qui avait 
le droit d'accomplir les sacrifices. L'homme qui n'avait pas de 
culte héréditaire devait être le client d’un autre homme, ou, 
s'il ne s’y résignait pas, il devait rester en dehors de toute 
société. Pendant de longues générations, il ne vint pas à 
l'esprit des hommes que cetts inégalité fût injuste. On n'eut 
pas la pensée de constituer la société humaine d'après d'autres 
règles. 

A Athènes, depuis la mort de Codrus jusqu’à Solon, toute 
autorité fut aux mains des eupatrides. Ils étaient seuls prêtres 
et seuls archontes. Seuls ils rendaient la justice et connais- 
saient les lois, qui n'étaient pas écrites et dont ils se trans- 
mettaient de père en fils les formules sacrées. 

Ces familles gardaient autant qu'il leur était possible les 
anciennes formes du régime patriartal. Elles ne vivaient pas 
réunies dans la ville. Elles continuaient à vivre dans les divers 
cantons de l'Attique, chacune sur son vaste domaine, entourée 
de ses nombreux servileurs, gouxernée par son chef eupalride 
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et pratiquant dans une indépendance absolue son culle héré- 
ditaire', La cité athénienne ne fut pendant quatre siècles que 
la confédération de ces puissants chefs de famille qui s'assem- 
blaient à certains jours pour la célébration du culte central ou 
pour la poursuite des intérêts communs. 

On a souvent remarqué combien l'histoire est muette sur 
celte longue période de l'existence d'Athènes et en général de 
Y'existence des cités grecques. On s’est étonné qu'ayant gardé 
B souvenir de beaucoup d'événements du temps des anciens 
rois, elle n’en ait enregistré presque aucun du temps des 
gouvernements aristocratiques. C'est sans doute qu'il se pro- 
duisit alors très-peu d'actes qui eussent un intérêt général. 
Le retour au régime patriarcal avait suspendu presque partout 
la vie nationale. Les hommes vivaient séparés et avaient peu 
d'intérêts communs. L’horizon de chacun était le petit groupe 
et la petite bourgade où il vivait à titre d’eupatride ou à titre 
de serviteur. 

À Rome aussi, chacune des familles patriciennes vivait sur 
son domaine, entourée de ses clients. On venait à la ville pour 
les fêtes du culte public ou pour les assemblées. Pendant les 
années qui suivirent l'expulsion des rois, le pouvoir de l’aris- 
tocratie fut absolu. Nul autre que le patricien ne pouvait 
remplir les fonctions sacerdotales dans la cité; c'était dans la 
caste sacrée qu’il fallait choisir exclusivement les vestales, les 
pontifes, les saliens, les flamines, les augures. Les seuls 
patriciens pouvaient être consuls; seuls ils composaient le 
Sénat. Si l’on ne supprima pas l'assemblée par centuries, où 
les plébéiens avaient accès, on regarda du moins l'assemblée 
par curies comme la seule qui fût légitime et sainte. Les cen- 
turies avaient en apparence l'élection des consuls; mais nous 
avons vu qu'elles ne pouvaient voter que sur les noms que les 
patriciens leur présentaient, et d'ailleurs leurs décisions étaient 
soumises à la triple ratification du Sénat, des curies et des 
augures. Les seuls patriciens rendaient la juslice et connais- 
saient les formules de la loi. 


4. Thucyéide, Il, 15-16. 
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Ce régime politique n'a duré à Rome qu'un petit nombre 
d'années. En Grèce, au contraire, il y eut un long âge où 
l'aristocratie fut maîtresse. L'Odyssée nous présente un tableau 
fidèle de cet état social dans la partie occidentale de la Grèce. 
Nous y voyons, en effet, un régime patriarcal fort analogue à 
celui que nous avons remarqué dans l’Attique. Quelques grandes 
et riches familles se partagentle pays; de nombreux serviteurs 
cultivent le sol ou soignent les troupeaux; la vie est simple; 
une même table réunit le chef et les serviteurs. Ces chefs sont 
appelés d'un nom qui devint dans d'autres sociétés un titre 
pompeux, dvaxre, Baoet. C'est ainsi que les Athéniens de 
l'époque primitive appelaient fasikeis le chef du yévos et que les 
clients de Rome gardèrent l'usage d'appeler rex le chef de la 
gens. Ces chefs de famille ont un caractère sacré; le poëte les 
appelle les rois divins. Ithaque est bien petite; elle renferme 
pourtant un grand nombre de ces rois. Parmi eux il y a, à la 
vérité, un roi suprême; mais il n'a guère d'importance et ne 
paraît pas avoir d'autre prérogative que celle de présider le 
conseil des chefs. Il semble mème à certains signes qu'il soit 
soumis à l'élection, et l'on voit bien que Télémaque ne sera le 
chef suprême de l’île qu’autant que les autres chefs, ses égaux, 
voudront bien l’élire. Ulysse rentrant dans sa patrie ne paraît 
pas avoir d’autres sujets que les serviteurs qui lui appartiennent 
en propre; quand il a tué quelques-uns des chefs, les serviteurs 
de ceux-ci prennent les armes et soutiennent une lutte que le 
poëte ne songe pas à trouver blâmable. Chez les Phéaciens, 
Alcinoos a l'autorité suprême; mais nous le voyons se rendre 
dans la réunion des chefs, et l'on peut remarquer que ce n’est 
pas lui qui a convoqué le conseil, mais que c'est le conseil qui 
a mandé le roi. Le poëte décrit une assemblés de la cité phéa- 
cienne; il s'en faut de beaucoup que ce soit une réunion de la 
multitude; les chefs seuls, individuellement convoqués par un 
héraut, comme à Rome pour les comitia calala, se sont réunis; 
ils sont assis sur des sièges de pierre; le roi prend la paro'e 
et il qualifie ses auditeurs du nom de rois porteurs de 
sceptres. 

Dans la ville d'Hésiode, dans la pierreuse Ascra, nous 
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trouvons uns classe d'nommes que le poëte appello les chefs 
où les rois; œ sont eux qui rendent la justice au peuple. 
Pindare nous montre aussi une classe de chefs chez les Cad- 
méens ; à Thèbes, il vante la raco sacréo des Spartes, à laquelle 
Épaminondas rattacha plus tard sa naissance‘. On ne pout 
guère lire Pindare sans être frappé de l'esprit aristocratique 
qui règne encore dans la société grecque au temps des guerres 
médiques; et l'on devine par là combien cette aristocratie 
avait été puissante un siècle ou deux plus tôt. Car cs que le 
poëte vanto lo plus dans sos héros, c'est lour famille, et nous 
devons supposer que cette sorte d'éloge avait alors un grand 
prix et que la naissance semblait encore le bien suprême. 
Pindare nous montre les grandes familles qui brillaient alors 
dans chaque cité; dans la seule cité d'Égine il nomme les 
Midylides, les Théandrides, les Euxénides, les Blepsiades, les 
Chariades, les Balychides. A Syracuse il vante la famille 
sacerdotale des lamides, à Agrigente celle des Emménides, et 
ainsi dans toutes les villes dont il a occasion de parler. 

A Épidaure, le corps tout entier des citoyens, c'est-à-dire 
de ceux qui avaient des droits politiques, ne se composa 
longtemps que de 180 membres; tout le reste « était en dehors 
de la cité». Les vrais citoyens élaient moins nombreux encore 
à Héraclée, où les cadets des grandes familles n'avaient pas 
de droits politiques®. Il en fut longtemps de même à Cnide, à 
Istros, à Marseille. A Théra, tout le pouvoir était aux mains 
de quelques familles qui étaient réputées sacrées. Il en était 
ainsi à Apollonies. A Érythres, il existait une classe aristocra- 
tique que l’on nommait les Basilides®, Dans les villes d'Eubés 
la classe maîtresse s'appelait les Chevaliers®. On peut remar- 


1. Piadare, ath., 1, 41; Panmaies VI, 45 1X, 5 
2. Plutarque, Quest. 
3. Aristote, Politique, 
ns 
8. 









6. “Ieséfenae. Hérodote, V, 77. Plutarque, Périclès, 29, Sursbon, X, 1, 8 : 4 vér 
tx Geanr vadevaére molitaln Énerpéen, mpnéernens Te éd rgmprur Evbqu quon 
sus Egxonu. Aristote, Politique, IV, 3, 2 : lei aüy épraiuv jpives Bras on 4 
ts amote 4 Bévapus Hs hrragglne mupà roûrous Fous. 





Google 


CIHAP. IV. L'ARISTOCRATIE GOUVERNE LES CITÉS. 301 


quer à ce sujet que chez les anciens, comme au moyen Age, 
c'était un privilége de combattre à cheval. 

La monarchie n'existait déjà plus à Corinthe lorsqu'une 
colonie en partit pour fonder Syracuse. Aussi la cité. nouvelle 
ne connut-—lle pas la royauté et fut-elle gouvernée tout 
d'abord par une aristocratie. On appelait cette classe les Géo- 
mores, c'est-à-dire les propriétaires. Elle.:se composait des 
familles qui, le jour dela fondation, s'étaient distribué avec 
tous les rites ordinaires les parts sacrées du territoire. Celte 
aristocratie resta pendant plusieurs générations maîtresse 
absolue du gouvernement, et elle conserva son titre de 
propriétaires, ce qui semble indiquer que les classes inférieu- 
res n'avaient pas le droit de propriété sur le sol ‘. Une aristo- 
cratie semblable fut longtemps maîtresse à Milet et à Samos. 


CHAPITRE V. 


Deuxième révolution; changements dans la constitution de 1a 
famille; le droit d'atnesse disparait; la gens se démembre. 


La révolution qui avait renversé la royauté avait modifié la 
forme extérieure du gouvernement plutôt qu'elle n'avait 
changé la constitution de la société. Elle n'avait pas été l’œu- 
vre des classes inférieures, qui. avaient intérêt à détruire les 
vieilles institutions, mais de l'aristocratie, qui voulait les 
maintenir. Elle n'avait donc pas: été faite pour changer l'or- 
ganisation antique de la famille, mais bien pour. la conser- 
ver. Les rois avaient eu souvent la tentation d'élever les basses 
classes et d’affaiblir les gentes, et c’était pour cela qu'on avait 
renversé les rois. L'aristocratie n'avait opéré une révolution 
politique que pour empêcher une révolution sociale et domes- 
tique. Elle avait pris en mains le pouvoir, moins pour le 
plaisir de dominer que pour défendre contre des attaques ses 
vieilles institutions, ses antiques principes, son culte domes- 





1. Hérodote, VII, 185. Diodore, VIII, 5. Denys, VI, 62. 
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tique, son autorilé paternelle, le régime de le gens ot enf. 
tout le droit privé que la religion primitive avait établi. 

Ce grand et général effort de l'aristocratie répondait donc à 
un danger. Or il paraît qu’en dépit de ses efforts et de sa vic- 
toire même, 'le danger subsista. Les vieilles institutions com- 
mençaient à chanceler et de graves changements allaient 
gintroduire dans la constitution intime des familles. 

Le vieux régime de la gens, fondé par la religion de la fa- 
mille, n'avait pas été détruit le jour où les hommes étaient passés 
au régime de la cité. On n'avait pas voulu ou on n'avait pas pu 
y renoncer immédiatement, les chefs tenant à conserver leur 
autorité, les inférieurs n'ayant pas tout de suite la pensée de 
s'affranchir. On avait donc concilié le régime de la gens avec 
celui de la cité. Mais c'étaient, au fond, deux régimes opposés, 
que l’on ne devait pas espérer d’allier pour toujours et qui 
devaient un jour ou l’autre se faire la guerre. La famille, in- 
divisible et nombreuse, était trop forte et trop indépendante 
pour quele pouvoir social n’éprouvât pas la tentation et même 
le besoin de l’affaiblir. Ou la cité ne devait pas durer, ou elle 
devait à la longue briser la famille. 

L'ancienne gens avec son foyer unique, son chef souverain, 
son domaine indivisible, se conçoit bien tant que dure l'état 
d'isolement et qu'il n'existe pas d'autre société qu'elle; mais, 
dès que les hommes sont réunis en cité, le pouvoir de l'ancien 
chef est forcément amoindri; car, en même temps qu'il est 
souverain chez lui, il est membre d'une communauté ; comme 
tel, des intérêts généraux l’obligent à des sacrifices, et des lois 
générales lui commandent l’obéissance. A ses propres yeux 
et surtout aux yeux de ses inférieurs, sa dignité est diminuée. 
Puis, dans cette communauté, si aristocratiquement qu’elle 
soit constituée, les inférieurs comptent pourtant pour quelque 
chose, ne serait-ce qu'à cause de leur nombre? La famille 
qui comprend plusieurs branches el qui se rend aux comices 
entourée d'une foule ds clients a naturellement plus d’auto- 
rité dans les délibérations communes que la famille peu nom- 
breuse et qui compte peu de bras ct peu de soldats. Or ces in- 
férieurs ne tardent guère à sentir l'importance qu'ils ont et 
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leur force; un certain sentiment de fierté et le désir d'un 
sort meilleur naissent en eux. Ajoutez à cela les rivalités des 
chefs de famille luttant d'influence et cherchant mutuellement 
à s’affaiblir. Ajoutez encore qu'ils deviennent avides des ma- 
gistratures de la cité, que, pour les obtenir, ils cherchent à 
se rendre populaires, et que pour les gérer ils négligent ou 
oublient leur petite souveraineté locale. Ces causes produi- 
sirent peu à peu une sorte de relächement dans la consti- 
tution de la gens; ceux qui avaient intérêt à maintenir cette 
constitution y tenaient moins; ceux qui avaient intérêt à la 
modifier devenaient plus hardis et plus forts. 

La règle d'indivision qui avait fait la force de la famille 
antique fut peu à peu abandonnée, Le droit d'aînesse, con- 
dition de son unité, disparut. On ne doit sans doute pas s’at- 
tendre à ce qu'aucun écrivain de l'antiquité nous fournisse la 
date exacte de ce grand changement Il est probable qu'il n'a 
pas eu de date, parce qu'il ne s'est pas accompli en une année. 
Il s’est fait à la longue, d'abord dans une famille, puis dans 
une autre, et peu à peu dans toutes. Ils’est achevé sans qu'un 
s'en fût pour ainsi dire aperçu. 

On peut bien croire aussi que les hommes ne passèrent pas 
d'un seul bond de l'indivisibilité du patrimoine au partage 
égal entre les frères. Il y eut vraisemblablement entre ces deux 
régimes une transition. Les choses se passèrent peut-être en 
Grèce et en Italie comme dans l’ancienne société hindoue, où 
la loi religieuse, après avoir prescrit l'indivisibilité du patri- 
moine, laissa le père libre d'en donner quelque portion à ses 
fils cadets, puis, après'avoir exigé que l'aîné eût au moins une 
part double, permit que le partage fût fait également, et finit 
même par le recommander", 

Mais sur tout cela nous n'avons aucune indication précise, 
Un seul point est certain, c’est que le droit d’aînesse et l'in- 
division ont été la règle ancienne el qu’ensuite ils ont disparu. 

Ce changement ne s'est pasaccomplien même temps ni dela 

1. Le partage du patrimoine est déjà de règle, a Rome, au milieu du Ve sièck à 


la loi des Douzrs Tables accorde l'actio familiz erciscundæ (Gaïus, au Digeste, 
X,2,1) 
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même manière dans toutes les cités. Dans quelques-unes, la loi 
maintint assez longtemps l'indivision du patrimoine. A Thèbes 
et à Corinthe elle était encore en vigueur au huitième siècle. 
A Athènes la législation de Solon marquait encore une cer- 
taine préférence à l'égard de l'aîné. Il y a des villes où le droit 
d’aînesse n'a disparu qu'à la suite d’une insurrection. À Hé- 
raclée, à Cnide, à Istros, à Marseille, les branches cadettes 
prirent les armes pour détruire à la fois l'autorité paternelle 
et le privilége de l'aîné‘. A partir de ce moment, telle cité 
grecque qui n'avait compté jusque-là qu’une centaine d'hommes 
jouissant des droits politiques en put compter jusqu'à cinq ou 
six cents. Tous les membres des familles aristocratiques furent 
citoyens,et l'accès des magistratures et du Sénat leur futouvert. 

Il n'est pas possible de dire à quelle époque le privilége 
de l'aîné a disparu à Rome. Il est probable que les rois, au 
milieu de leur lutte contre l'aristocratie, firent ce qu’ils purent 
pour le supprimer et pour désorganiser ainsi les gentes. Au 
début de la république, nous voyons cent quarante nouveaux 
membres entrer dans le Sénat. Ils sortaient. dit Tite-Live, des 
premiers rangs de l'ordre équestre®. Or nous savons que les 
six premières centuries de chevaliers étaient composées de 
patriciens 5. C’étaient donc encore des patriciens qui venaient 
combler les vides du Sénat. Mais Tite-Live ajoute un détail 
bien significatif: à partir de ce moment, on distingua deux 
catégories de sénateurs, les uns que l'on appelait patres, 
les autres que l'on appelait conscripéi +. Tous étaient égale- 
ment patriciens; mais les patres étaient les chefs des 160 
gentes qui subsistaient encore, et les conscripti étaient choi- 
sis parmi les branches cadettes de ces gentes. On peut supposer 
en effet que cette classe, nombreuse et énergioue, n'avait 





4. Aristote, Politique, V, 8, 2, édit. Didot, p. 574. 
2, Tite Live, II, 4 : prémoribus equesiris gradus lectis. 

ire des chevaliers romains, liv. 1, ch. 2. 

A. Tite-Live, IL, 1 : qui patres quique conscriplé essent. Festus, éd. Müller, 
‘dicchantur qui em equestri ordino patribus ascribebaniur. 
On distingue pendant plusieurs shcles eu paires des consordph; Toy. Piutrque, 
Gusstions romaines, 58. 
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apporté son concours à l'œuvre de Brutus et des patres qu'à 
la condition d'obtenir des droits civils et politiques. Elle ac- 
quit ainsi, à la faveur du béSin qu'en avait d'elle, ce que la 
même classe avait conquis par les armes à Héraclée, à Cnide 
et à Marseille. 

Le droit d'afnesse disparut donc partout : révolution consi- 
dérable qui commença à transformer la société. La gens ita- 
lienne et le qéve hellénique perdirent leur unité primitive. Les 
différentes branches se séparèrent ; chacune d'elles eut désor- 
mais sa part de propriété, son domicile, ses intérêts à part, 
son indépendance. Singuli singulas familias incipiunt habere, 
dit le jurisconsulle. Il ÿ a dans la langué latine une vieille er- 
pression qui paraît dater de cette époque : familiam ducere, 
disait-on de celui qui se détachait de la gens et allait faire sou- 
che à part, comme on disait ducere coloniam de celui qui 
quittait la métropole et allait au loin fonder une colonie. Le 
frére qui s'était ainsi séparé du frère aîné avait désormais son 
foyer propre, qu'il avait sans doute allumé au foyer commun 
de la gens, comme la colonie allumait le sien au prytanée de 
la métropole. La gens ne conserva plus qu'une sorte d'au- 
torité religieuse à l'égard des différentes familles qui s'étaient 
détachées d'elle. Son culte eut la suprématie sur leurs cultes. 
Il ne leur fut pas permis d'oublier qu’elles étaient issues de 
cette gens; elles continuèrent à porter son nom ; à des jours 
fixés, elles se réunirent autour du foyer commun, pour véné- 
rer l'antique ancttre ou la divinité protectrice. Elles conti- 
nuèrent même à avoir un chef religieux, et il est probable que 
l'aîné conserva son privilége pour le sacerdocs, qui resla longe 
temps héréditaire. À cela près, elle furent indépendantes. 

Ce démembrement dela gens eut de graves conséquences. 
L'antique famille sacerdotale, qui avait formé un groupe si 
bien uni, si fortement constitué, si puissant, fut pour toujours 
affaiblie. Cette révolution prépara et rendit plus faciles d'au- 
tres changements. 
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CHAPITRE VI. 


Les clients s'effranohissent, 


1° Ce que c'était d'abord que la clientèle et comment eila 
s'est transformée. 


Voici encore une révolution dont on ne peut pas indiquer la 
date, mais qui a très-certainement modifié la constitution de 
la famille et de la société elle-même. La famille antique com- 
prenait, sous l'autorité d'un chef unique, deux classes de rang 
inégal : d'une part, les branches cadettes, c'est-à-dire les indi- 
vidus naturellement libres ; de l'autre, les serviteurs ou clients, 
inférieurs par la naissance, mais rapprochés du chef par leur 
participation au culte domestique. De ces deux classes, nous 
venons de voir la première sortir de son état d'infériorité ; la 
seconde aspire de bonne heure à s'affranchir. Elle y réussit à 
la longue ; la clientèle se transforme et finit par disparaître. 

Immense changement que les écrivains anciens ne nous 
racontent pas. C'est ainsi que, dans le moyen âge, les chro- 
niqueurs ne nous disent pas comment la population des cam- 
pagnes s'est peu à peu transformée. Il y a eu dans l'existence 
des sociétés humaines un assez grand nombre de révolutions 
dont le souvenir ne nous est fourni par aucun document. Les 
écrivains ne les ont pas romarquées parce qu'elles s'accom- 
plissaient lentement, d'une manière insensible, sans luttes 
visibles ; révolutions profondes et cachées qui remuaient le 
fond de la société humaine sans qu'il en parût rien à la sur- 
face, et qui restaient inaperçues des générations mêmes qui y 
travaillaient. L'histoire re peut les saisir que fort longtemps 
après qu'elles sont achevées, iorsqu’en comparant deux épo- 
ques de la vie d’un peuple elle constate entre elles de sigrandes 
différences qu'il devient évident que, dans l'intervalle qui les 
sépare, une grande révolution s'est accomplie. 

Si l'on s’en rapportait au tableau que les écrivains nous tra 
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éent de la clientèle primitive à Rome, ce serait vraiment une 
institution de l'âge d'or. Qu'y a-t-il de plus humain que ce 
patron qui défend son client en justice, qui ls soutient de son 
argent, s’il est pauvre, et qui pourvoit à l'éducation de ses en- 
fants ? Qu'y a-t-il de plus touchant que ce client qui soutient 
àson tour le patron tombé dans la misère, qui paye ses dettes, 
qui donne tout ce qu'il a pour fournir sa rançon {? Mais il n’y 
a pas tant de sentiment dans les lois des anciens peuples. 
L'affection désintéressée et le dévouement ne furent jamais 
des institutions. Il faut nous faire une autre idée de la clien- 
tèle et du patronage. 

Ce que nous savons avec 1e plus de certitude sur le client, 
c’est qu'il ne peut pas se séparer du patron ni en choisir un 
autre, et qu'il est attaché de père enfils à une famille*. Ne 
saurions-nous que cela, ce serait assez pour croire que sa con- 
dition ne devait pas être très-douce. Ajoutons que le client 
n'est pas propriétaire du sol ; la terre appartient au patron, 
qui, commechcf d'un culte domestique et aussi comme mem- 
bre d’une cité, a seul qualité pour être propriétaire. Sile client 
cultive le sol, c'est au nom et au profit du maître. Il n’a pas 
même la propriété complète des objets mobiliers, de son ar- 
gent, de son pécule. La preuve en est que le patron peut lui 
reprendre tout cela, pour payer ses propres dettes ou sa ran- 
çon. Ainsi rien n’est à lui. Il est vrai que le patron lui doit 
la subsistance, à lui et à ses enfants ; mais en retour il doit 
son travail au patron. On ne peut pas dire qu'il soit précisé- 
ment esclave ; mais il a un maître auquel il appartient et à 
la volonté duquel il est soumis en toute chose. Toute sa vie 
il est client, et ses fils le sont après lui. 

I! y a quelque analogie entre le client des époques antiques 
et le serf du moyen âge. À la vérité, le principe qui les con- 
damne à l'obéissance n'est pas le mêine. Pour le serf, ce prin- 
cipe est le droit de propriété qui s'exerce sur la terre et sur 
l'homme à la fois ; pour le client, ce principe est la religion 

1. Plutarque, Romulua, 13. Denys, II, 9-10. 


2. Voyez sur ce point un fait curieux rapporté par Dlatarque dans la Vie de Aa- 
rire, 8. CN. Cicéron, De ovatore, 1, 39. 
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domestique à laquelle il est attaché sous l'autorité du patron 
qui en est le prêtre. D'ailleurs pour lo client ot pour le sert 
lasubordination est la même ; l'un est lié à son patron comme 
l'autre l’est à son seigneur ; le client ne peut pas plus quitter 
la gens que le serf la glèbe. Le client, comme le serf, reste 
soumis à un mattre de père en fils. Un passage de Tite-Live 
fait supposer qu'il lui est interdit de se marier hors de la gens, 
comme il l'est au serf de se marier hors du village‘. Ce quiest 
sûr, c'est qu’il ne peut pas contracter mariage sans l'autori- 
sation du patron. Le patron peut reprendre le sol quele client 
cultive, et l'argent qu'il possède, comme le seigneur peut le 
faire pour le serf. Si le client meurt, tout ce dont il a eu 
l'usage revient de droit au patron, de même que la succession 
du serf appartient au seigneur. 

Le patron n'est pas seulement un maitre ; il est un juge ; il 
peut condamner à mort le client. Il est de plus un chef reli- 
gieux. Le client plie sous cette autorité à la fois matérielle et 
morale qui le prend par son corps et par son âme. Il est vrai 
que cette religion impose des devoirs au patron, mais des de- 
voirs dont il est le seul juge et pour lesquels il n'y a pas de 
sanction. Leclientne voit rien qui le protége; il n'est pas 
citoyen par lui-même; s'il veut paraître devant le tribunal de 
la cité, il faut que son patron le conduise et parle pour lui. 
Invoquera-t-il la loi ? Il n'en connaît pas les formules sacrées; 
les connaitrait-il, la première loi pour lui est de ne jamais té- 
moigner ni parler contre son patron. Sans le patron nulle jus- 
tice ; contre le patron nul recours. 

Le client n'exisle pas seulement à Rome; onle trouve chez 
les Sabins et les Étrusques, faisant partie de la manus de cha- 
que chef *. Il a existé dans l'ancienne gens hellénique aussi 
bien que dans la gens italienne. Il est vrai qu'il ne faut pas 
le chercher dans les cités doriennes, où le régime de la gens 
a disparu de bonne heure et où les vaincus sont attachés, non 
à la famille d’un maître, mais à un lot de terre. Nous le trou- 
vons à Athènes et dans les cités ioniennes et éoliennes sous le 


1. Tite-Live, XXXIX, 19. 
2. Denys, V, 20 ; IX, 8. Tite-Live, I, 16. 
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nom de thète ou de pélate. Tant que dure le régimo arislocra- 
tique, ce thète ne fait pas partie de lacité; enfermé dans une 
famille dont il ne peut sortir, il est sous la main d'un eupa- 
tride qui a en soi le même caractère ct la même autorité que 
le patron romain. 

On peut bien présumer que de bonne heure il yeut de la 
haine entre le patron et le client. On se figure sans peine ce 
qu'était l'existence dans cette famille où l'un avait tout pou- 
voir et l'autre n'avait aucun droit, où l'obéissance sans réserve 
et sans espoir était tout à côté de l'omnipotence sans frein, où 
le meilleur maître avait ses emportements et ses caprices, où 
le serviteur le plus résigné avait ses rancunes, ses gémisse- 
ments et ses colères. Ulysse est un bon maître: voyez quelle 
affection paternelle il porte à Eumée et à Philætios. Maisil fait 
mettre à mort un serviteur qui l'a insulté sans le reconnaitre, 
et des servantes qui sont tombées dans le mal auquel son ab- 
sence même les a exposées. De la mort des prétendants il est 
responsable vis-à-vis de la cité; mais de la mort des serviteurs 
personne ne lui demande compte. 

Dans l’état d'isolement où la famille avait longtemps vécu, 
la clientèle avait pu se former et se maintenir. La religion 
domestique était alors toute-puissants sur l'âme. L'homme qui 
en était le prêtre par droit héréditaire apparaissaitaux classes 
inférieures comme un être sacré. Plus qu'un homme, il était 
l'intermédiaire entre les hommes et Dieu. De sa bouche sor- 
tait la prière puissante, la formule irrésistible qui attirait la 
faveur ou la colère de la divinité. Devant une telle force il 
fallait s'incliner; l'obéissance était commandée par la foi et 
la religion. D'ailleurs, comment le client aurait-il eu la tenta- 
tion de s'affranchir? Il ne voyait pas d'autre horizon que celle 
famille à laquelle tout l'attachait. En elle seule il trouvait une 
vie calme, une subsistance assurée ; en elle seule, s'il avait un 
maître, il avait aussi un protecteur; en elle seule enfin il trou- 
vait un autel dont il püt approcher, et des dieux qu'il lui fût 
permis d'invoquer. Quitter cette famille, c'était se placer en 
dehors de toute organisation sociale et de tout droit; c'était 
perdre ses dieux et renoncer au droitde prier. 
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Mais la cité étant fondée, les clients des différentes familles 
pouvaient se voir, se parler, se communiquer leurs désirs ou 
leurs rancunes, comparer les différents maîtres et entrevoir un 
sort meilleur. Puis leur regard commençait à st ”.-e au delà 
de l'enceinte de la famille. Ils voyaient qu'en deivrs d'elle il 
existait une société, des règles, des lois, des autels, des temples, 
des dieux. Sortir de la famille n’était donc plus pour eux un 
malheur sans remède. La tentation devenait chaque jour plus 
forte; la clientèle semblait un fardeau de plus en plus lourd, 
et l'on cessait peu à peu de croire que l'autorité du maître fût 
légitime et sainte. Il entra alors dans le cœur de ces hommes 
un ardent désir d'être libres. 

Sans doute on ne trouve dans l’histoire d'aucune cité le 
souvenir d'une insurrection générale de cette,classe. S'il y 
eut des luttes à main armée, elles furent renfermées et ca- 
chées dans l'enceinte de chaque famille. C'est là que l'on 
vit, pendant plus d'une génération, d'un côté d'énergiques 
efforts pour l'indépendance, de l'autre une répression implaca- 
ble. 11 se déroula, dans chaque maison, une longue et drama- 
tique histoire qu'il est impossible aujourd’hui de retracer. Ce 
qu'on peut dire seulement, c'est que les efforts de la classe in- 
férieure ne furent pas sans résultats. Une nécessité invincible 
obligea peu à peu les maîtres à céder quelque chose de leur 
omnipotence. Lorsque l'autorité cesse de paraître juste aux 
sujets, il faut encore du temps pour quelle cesse de le paraître 
aux maîtres; mais cela vient à la longue, et alors le maître, 
qui ne croit plus son autorité légitime, la défend mal ou finit 
par y renoncer. Ajoutez que cette classe inférieure était utile, 
que ses bras, en cultivant la terre, faisaient la richesse du 
maître, et en portant les armes faisaient sa force au milieu des 
rivalités des familles, qu'il était donc sage de la satisfaire et 
que l'intérêt s’unissait à l'humanité pour conseiller des con- 
cessions. 

Il paraît certain que la condition des clients s'améliora peu 
à peu. A l'origine ils vivaient dans la maison du maître, culti- 
vant ensemble le domaine commun. Plus tard on assigna à 
chacun d'eux un lot de terre particulier, Le client dut se trou- 
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ver déjà plus heureux. Sans doute il travaillait encore au pro- 
fit du maître; la terre n'était pas à lui, c'était plutôt lui qui 
était à elle. N'importe, il la cultivait de longues années desuite 
et il l’aimait. Il s’établissait entre clle et lui, non pas ce lien 
que la religion de la propriété avait créé entre elle et le mat- 
tre, mais un autre lien, celui que ls travail et la souffrance 
même peuvent former entre l'homme qui donne sa peine et la 
terre qui donne ses fruits. 

Vint ensuite un nouveau progrès. Il ne cultiva plus pour le 
maître, mais pour lui-même. Sous la condition d'une redevance, 
qui peut-être fut d'abord variable, mais qui ensuite devint fixe, 
il jouit de la récolte. Ses sueurs trouvirent ainsi quelque récom- 
pense et sa vie fut à la fois plus libre et plus fière. « Les chefs 
de famille, dit un ancien, assignaient des portions de terre à 
leurs inférieurs, comme s'ils eussent été leurs propres en- 
fants' ». On lit de même dans l'Odyssée : « Un maître bien- 
veillant donne à son serviteur une maison et une terre » ; et 
Eumée ajoute : « une épouse désirée», parce que le client ne 
peut pas encore se marier sans la volonté du maître, et que 
c'est le maître qui lui choisit sa compagne. 

Mais ce champ où s'écoulait désormais sa vie, où étaient 
tout son labeur et toute sa jouissance, n'était pas encore sa 
propriété. Car ce client n'avait pas en lui le caractère sacré qui 
faisait que le sol pouvait devenir la propriété d’un homme. Le 
lot qu'il occupait continnait À porter la barne sainte, la dieu 
Terme que la famille du maître avait autrefois posé. Cette 
borne inviolable attestait que le champ, uni à la famille du mai- 
tre par un lien sacré, ne pourrait jamais appartenir en propre 
au client affranchi. En Italie, le champ et la maison qu’occu- 
pait le willicus, client du patron, renfermaient un foyer, un Lar 
familiaris ; mais ce foyer n'était pas au cultivateur; c'était le 
foyer du maître*, Cela établissait à la fois ledroit de propriété 
du patron et la subordination religieuse du client, qui, si loin 
qu'il fôt du patron, suivait encore son culte. 


1. Festus, ve Paires, éd. Müller, p. 246. 
2, Caton, De re rust,, 143. Columelle, XI, 4, 19. 
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Le client, devenu possesseur, souffrit de ne pas être proprié- 
taire et aspira à le devenir. Il mit son ambition à faire dispa- 
raître de ce champ, qui semblait bien à lui par le droit du tra- 
vail, la borne sacrée qui en faisait à jamais la propriété de 
lancien maître, 

On voit clairement qu'en Grèce les clients arrivèrent à leur 
but; par quels moyens, on l'ignore. Combien il leur fallut de 
temps et d'efforts pour y parvenir, on ne peut que le deviner. 
Peut-être s'est-il opéré dans l'antiquité la même série de chan- 
gements sociaux que l'Europe a vus se produire au moyen âge, 
quand les esclaves des campagnes devinrent serfs de la glèbe, 
que ceux-ci de serfs taillables à merci se changèrent en serfs 
abonnés, et qu'enfin ils se transformèrent en paysans proprié- 
taires. 


2° La clientèle disparaît à Athènes; œuvre de Solon. 


Cette sorte de révolution est marquée nettement dans l'his- 
tire d'Athènes. Le renversement dela royauté avaiteu pour effet 
de raviver le régime du yéve; les familles avaient repris leur 
vie d'isolement et chacune avait recommencé à former un petit 
État, qui avait pour chef un eupatride et pour sujets la foule 
des clients ou serviteurs que l'ancienne langue appelait 
thètest. Ce régime paraît avoir pesé lourdement sur la po- 
pulation Athénienne, car elle en conserva un mauvais souve- 
nir. Le peuple s’estima si malheureux que l'époque précédente 
lui parut avoir été une sorte d'âge d'or; il regretta les rois ; il 
en vint à s'imaginer que sous la monarchie il avait été heureux 
st libre, qu'il avait joui alors de l'égalité, et que c'était seule- 
ment à partir de la chute des rois que l'inégalité et la souffrance 
avaient commencé. Il y avait là une illusion comme les peuples 
en ont souvent; la tradition populaire plaçait le commencement 
de l'inégalité là où le peuple avait commencé à la trouver 





1. Ce mot est employé avec le sens de serviteur par Mésiode, Opera et 
383, et dans l'Odyssée, IV, 646. Denys d'Halicaraasse, Il, 9, assimileles 
Aiètes d'Athenes aux clients de Rowe, 
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odieuse. Cette clientèle, cette sorte de servage, qui était aussi 
vieille que la conslitution de la famille, on la faisait dater de 
l'époque où les hommes en avaient pour la première fois senti 
le poids et compris l'injustice. [l est pourtant bien certain que 
ce n’est pas au septième siècle que les eupatrides établirent 
les dures lois de la clientèle. Ils ne firent que les conserver. 
En cela seulement était leur tort ; ils maintenaient ces lois au 
delà du temps où les populations les acceplaient sans gémir ; 
ils les maintenaient contre le vœu des hommes. Les eupatrides 
de cette époque étaient peut-être des maîtres moins durs que 
n'avaient été leurs ancêtres; ils furent pourtant détestés da- 
vantage. 

Il paraît que, même sous la domination de cette aristocratie, 
la condition de la elasse inférieure s'améliora. Car c’est alors 
que l’on voit clairement cette classe obtenir la possession de 
lots de terre sous la seule condition de payer une redevance 
qui était fixée au sixième de l1 récolte *. Ces hommes étaient 
ainsi presque émancipés ; ayant un chez soi et n'étant plus sous 
les yeux du maître, ils respiraient plus à l'aise et travaillaient 
à leur profit. 

Mais telle est la nature humaine que ces hommes, à mesure 
que leur sort s'améliorait, sentaient plus amèrement ce qu'il 
leur restait d'inégalité. N’être pas ciloyens et n'avoir aucune 
part à l'administration de la cité les touchait sans doute mé- 
diocrement; mais no pas pouvoir devenir propriétaires du sol 
sur lequel ils naissaient et mouraient les touchait bien davan- 
tage. Ajoutons que ce qu'il y avait de supportable dans leur 
condition présente manquait de stabilité. Car, s'ils étaient vrai- 
ment possesseurs du sol, pourtant aucune loi formelle ne leur 
assurait ni cette possession mi l'indépendance qui en résultait. 
On voit dans Plutarque que l'ancien patron pouvait ressaisir 
son ancien serviteur ; si la redevance annuelle n'était pas payée 
ou pour toute autre cause, ces hommes relombaient dans une 
sorte d'esclavage. 


1. Plutarque, Solon, 43 : ixeégyouv voté #26 
maépuor xposaoqus 
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De graves questions furent donc agitées dans l'Attique pen- 
dant une suite de quatre ou cinq générations. Il n'était guère 
possible que les hommes de la classe inférieure restassent dans 
eatte position instable et irrégulière vers laquelle un progrès 
insensible les avait conduits; et alors de deux choses l'une, ou 
perdant cette position ils devaient retombor dans les liens de 
la dure clientèle, ou, décidément affranchis par un progrès 
nouveau, ils devaient monter au rang de propriétaires du sol 
et d'hommes libres. 

On peut deviner tout ce qu'il ÿ eut d'efforts de la part du la 
boureur, ancien client, de résistance de la part du propriétaire, 
ancien patron. Ce ne fut pas une guerre civile; aussi les an- 
nales athéniennes n’ont-elles conservé le souvenir d'aucun 
combat. Ce fut une guerre domestique dans chaque bourgade, 
dans chaque maison, de père en fils. . 

Ces luttes paraissent avoir eu une fortune diverse suivant 
la nature du sol des divers cantons de l’Attique. Dans la plaine, 
où l'eupatride avait son principal domaine et où il était toujours 
présent, son autorité se maintint à peu près intacte sur le petit 
groupe de serviteurs qui étaient toujours sous ses yeux; aussi 
les pédiéens se montrèrent-ils généraiement fidèles à l'ancien 
régime. Mais ceux qui labouraient péniblement lo flanc de la 
montagne, les diacriens, plus loin du maître, plus habitués à 
la vie indépendante, plus hardis et plus courageux, renfer- 
maient au fond du cœur une violente haine pour l'eupatride et 
une ferme volonté de s'affranchir. C’étaient surtout ces hom- 
mes-là qui s’indignaient de voir sur leur champ « la borne sa- 
crée » du maître, et de sentir « leur terre esctave »*. Quand 
aux habitants des cantons voisins de la mer, aux paraliens, 
la propriété du sol les tentait moins; ils avaient la mer devant 
eux, et le commerce et l’industrie. Plusieurs étaient devenus 
riches, et avec la richesse ils étaient à peu près libres. Ils no 
partageaient done pas les ardentes convoitises des diacriens et 
n'avaient pas une haine bien vigoureuse pour les eupatrides. 


1. Soïon, édition Bach, p. 104, 195 : y dvvhwousa. Piutarque, Solon, 15 : 7 
Enorme 
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Mais ils n'avaient pas non plus la lâche résignation des pé- 
diéens; ils demandaient plus de stabilité dans leur condition 
et des droits mieux assurés. 

C’est Solon qui donna satisfaction à ces vœux dans la me- 
sure du possible. [1 y a une partie de l’œuvre de ce législateur 
que les anciens ne nous font connaître que très imparfaitement, 
mais qui paraît en avoir été la partie principale. Avant lui, la 
plupart des habitants de l'Attique étaient encore réduits à la 
possession précaire du sol et pouvaient même retomber dans 
la servitude personnelle. Après lui, cette nombreuse classe 
d'hommes ne se retrouve plus; nous ne voyons plus ni les te- 
nanciers sujets à redevance ni « la terre esclave », et le droit 
de propriété est accessible à tous. Il y a là un grand change- 
ment dont l'auteur ne peut être que Solon. 

Il est vrai que, si l'on s’en tenait aux paroles de Plutarque, 
Solon n’aurait fait qu'adoucir la législation sur les dettes en 
ôtant au créancier le droit d'asservir le débiteur. Mais il faut 
regarder de près à ce qu’un écrivain qui est si postérieur à 
cette époque nous dit de ces dettes qui troublèrent la cité 
Athénienne comme toutes les cités de la Grèce et de l'Italie. 
Il est difficile de croire qu'il y eût avant Solon une telle cireu- 
lation d'argent qu’il dût y avoir beaucoup de prèteurs et d’em- 
prunteurs. Ne jugeons pas ces temps-là d'après ceux qui ont 
suivi. Il y avait alors fort peu de commerce; l'échange des 
créances était inconnu et les emprunts devaient être assez ra- 
res. Sur quel gage l’homme qui n'était propriétaire de rien 
aurait-il emprunté? Ce n'est guère l'usage, dans aucune société, 
de prêter à ceux qui n’ont rien. On dit, à la vérité, sur la foi 
des traducteurs de Plutarque plutôt que de Plutarque lai- 
même, que l’'emprunteur engageait sa terre. Mais en suppo- 
sant que cette terre fût sa propriété, il n'aurait pas pu l’enga- 
ger; car le système des hypothèques n'était pas encore connu 


1. Plutarque parle d'êgou. Au temps de Plutarque et déjà au temps de Démos- 
thène, il y avait des &ços hypothécaires. À l'époque de Solon, l'&gos n'était et ne 
pouvait être que le terminus, emblème et garantie du droit de propriété. Dans le 
«as qui nous occupe, l'éges marquait, sur le champ occupé par le thèle, lo do 
maine éminent de l'eupatride. 
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en ce temps-là et était en contradiction avec la nature du droit 
de propriété’. Dans ces débiteurs dont Plutarque nous parle, 
il faut voir les anciens serviteurs ; dans leurs dettes, la rede- 
vance annuelle qu'ils doivent payer aux anciens maîtres; 
dans la servitude où ils tombent, s'ils ne payent pas, l'an- 
cienne clientèle qui les ressaisit. 

Solon supprima peut-être la redevance, ou, plus probable- 
ment, en rédufsit le chiffre à un taux tel que le rachat en de- 
vint facile ; il ajouta qu’à l'avenir le manque de payement ne 
ferait pas retomber l'homme en servitude. 

Il fit plus. Avant lui, ces anciens clients, devenus possesseurs 
du sol, ne pouvaient pas en devenir propriétaires : car sur leur 
champ se dressait toujours la borne sacrée et inviolable de 
l'ancien patron. Pour l’affranchissement de la terre et du cul- 
tivateur, il fallait que cette borne disparût. Solon la renversa: 
nous trouvons le témoignage de cette grande réforme dans 
quelques vers de Solon lui-même : « C'était une œuvre inespé- 
rée, dit-il; je l'ai accomplie avec l’aide des dieux. J’en atteste 
la déesse mère, la Terre noire, dont j'ai en maints endroits 
arraché les bornes, la terre qui était esclave et qui maintenant 
est libre. » En faisant cela, Solon avait accompli une révolu- 
tion considérable. Il avait mis de côté l'ancienne religion de 
la propriété qui, au nom du dieu Terme immobile, retenait la 
terre en un petit nombre de mains. Il avait arraché la terre à 
lu religion pour la donner au travail. Il avait supprimé, avec 
l'autorité de l’eupatride sur le sol, son autorité sur l’homme, 
et il pouvait dire dans ses vers : « Ceux qui sur cette terre 
subissaient la cruelle servitude et tremblaient devant un mat- 
tre, je les ai faits libres ». 

Il est probable que ce fut cet affranchissement que les con- 
temporains de Solon appelèrent du nom de ouoxytix (secouer le 
fardeau). Les générations suivantes qui, une fois habituées à 
la liberté, ne voulaient ou ne pouvaient pas croire que leurs 


1. La propriété appartenait encore à la famille plutôt qu'à la personne. C'est plus 
tard que lo droit de propriété est devénu un droit individuel, Alors seulement 1 by— 
pothèque # pu être usitée; encore ne s'eselle introduite dans le droit athénien que 
var le détour de la vente À condition de racbat. 
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pères eussent été serfs, expliquèrent ce mot comme s’il mar- 
quait seulement une abolition de dettes. Mais il a une énergie 
qui nous révèle une plus grande révolution. Ajoutons-y cette 
phrase d’Aristote qui, sans entrer dans le récit de l'œuvre de 
Solon, dit simplement: « Il fit cesser l'esclavage du peuple » 1. 


3° Transformation de la clientèle à Rome. 


Cette guerreentre les clients et les patrons a rempli aussi une 
longue période de l'existence de Rome. Tite-Live, à la vérité, 
n'en dit rien, parce qu'il n'a pas l'habitude d'observer de près 
le changement des institutions; d'ailleurs les annales des pon- 
tifes et les documents analogues où avaient puisé les anciens 
historiens que Tite-Live compulsait ne devaient pas donner 
le récit de ces luttes domestiques. 

Une chose, du moins, est certaine. Il y a eu, à l'origine ae 
Rome, des clients ; il nous est même resté des lémoignages 
très précis de la dépendance où leurs patrons les tenaient. Si, 
plusiours siècles après, nous cherchons ces clients, nous ne les 
trouvons plus. Le nom existe encore, non la clientèle. Car il 
n’y a rien de plus différent des clients de l’époque primitive 
que ces plébéiens du temps de Cicéron qui se disaient clients 
d'un riche pour avoir droit à la sportule. 

1l y a quelqu'un qui ressemble mieux à l'ancien client, c'est 
l'affranchi*. Pas plus à la fin de la république qu'aux premiers 
temps de Rome, l'homme, en sortant do la servitude, ne de- 
vient immédiatement homme libre et citoyen. Il reste soumis 
au maître. Autrefois on l'appelait client, maintenant on l'ap- 
pelle affranchi; le nom seul est changé. Quant au maître, son 
nom mème ne change pas; autrefois on l’appelait patron, c'est 
encore ainsi qu'on l'appelle. L’affranchi, comme autrefois le 
client, reste attaché à la famille ; il en porte le nom, aussi bien 


9,2 : nai Baviborce sèv Bus rivam. 
un client. L'identité entre ces denx termes est marquée 
yes IV, 28. 


4. Aristote, Politi 
2. L'affranchi 
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que l’ancien client. Il dépend de son patron; il lui doit non- 
seulement de la reconnaissance, mais un vérilable service 
dont le maître seul fixe la mesure. Le patron a droit de jus- 
tice sur son affranchi, comme il l'avait sur son client; il peut 
le remettre en esclavage pour délit d’ingratitude*. L'affranchi 
rappelle donc tout à fait l'ancien client. Entre eux il n’y a 
qu'une différence : on était client autrefois de père en fils; 
maintenant la condition d'affranchi cesse à la seconde ou au 
moins à la troisième génération. La clientèle n'a donc pas dis- 
paru ; elle saisit encore l'homme au moment où la servitude 
le quitte ; seulement elle n’est plus héréditaire. Cela seul est 
déjà un changement considérable ; il est impossible de dire à 
quelle époque il s’est opéré. 

On peut bien discerner les adoucissements successifs qui 
furent apportés au sort du client, et par quels degrés il est 
arrivé au droit de propriété. A l'origine, le chef de la gens lui 
assigne un lot de terre à cultiver *. 11 ne tarde guère à devenir 
possesse :r viager de ce lot, moyennant qu’il contribue à toutes 
les dépenses qui incombent à son ancien maître. Les disposi- 
tions si dures do la vieille loi qui l'obligent à payer la rançon 
du patron, la dot de sa fille, ou ses amendes judiciaires, prou- 
vent du moins qu’au temps où cette loi fut écrite il pouvait 
déjà posséder un pécule. Le client fait ensuite un progrès de 
plus : il obtient le droit, en mourant, de transmettre ce qu'il 
possède à son fils; il est vrai qu’à défaut de fils son bien re- 
tourne encore au patron. Mais voici un progrès nouveau : le 
client qui ne laisse pas de fils obtient le droit de faire un tes- 
tament. Ici la coutume hésite et varie ; tantôt le patron reprend 
la moitié des biens, tantôt la volonté du testateur est respectée 
tout entière; en tout cas, son testament n’est jamais sans va- 
leurs. Ainsi le client, s'il no pout pas oncore so dire pro- 

1. Digeste, liv. XX, tit. 2, 5; liv. L, L 16, 195. Valère Maxime, V, 1, 4. Sué- 
laude, 25. Dion Cassius, LV. La législation était la même à Athènes; voy. 
et Hypéride dans Harpocration, v° ‘Aroztaziou. Démosthäne, ên Aristogi= 
sonæn, et Suiras, ve ‘Avemeates, Les devoirs des affranchis sont énumérés dans 
Platon, Lois, XI, p. 945. Il est assez visible, toutefois, qu'au temps de lalon cr 
vieilles lois n'étaient plus observées, 


2. Festus, v° Patres. 
4. Institules de Justinien, 1, 7. 
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priétaire, a du moins une jouissance aussi étendue qu'il est 
possible. 

Sans doute ce n'est pas encore l'affranchissement complet. 
Mais aucun document ne nous permet de fixer l'époque où les 
clients se sont définitivement détachés des familles patriciennes. 
li y a plusieurs textes de Tite-Live! qui, si on les prend à la 
lettre, montrent que, dès les premières années de la république, 
les clients étaient citoyens. Il y a grande apparence qu'ils 
l'étaient déjà au temps du roi Servius; peut-être votaient-ils 
dans les comices curiates dès l’origine de Rome. Mais on ne 
peut pas conclure de là qu'ils fussent dès lors tout à fait af- 
franchis; car il est possible que les patriciens aient trouvé leur 
intérèt à donner à leurs clients des droits politiques et à les 
faire voter dans les comices, sans qu'ils aient pour cela con- 
senti à leur donner des droits civils, c'est-à-dire à les affran- 
chir de leur autorité. 

11 ne paraît pas que la révolution qui affranchit les clients à 
Rome se soit achevée d’un seul coup comme à Athènes. Elle 
s’accomplit fort lentement et d'une manière presque impercep- 
tible, sans qu'aucune loi formelle l'ait jamais consacrée. Les 
liens de la clientèle se relächèrent peu à peu et le client s'éloi- 
gna insensiblement du patron. 

Le roi Servius fit une grande réforme à l'avantage des 
clients; il changea l’organisation de l’armée. Avant lui, l'armée 
marchait divisée en tribus, en curies, en gentes ; c'était la 
division patricienne ; chaque chef de gens était à la tête de ses 
clients. Servius partagea l’armée en centuries; chacun eut son 
rang d'après sa richesse. Il en résulta que le client ne mar- 
cba plus à côté de son patron, qu’il ne le reconnut plus pour 
chef dans le combafet qu’il prit l'habitude de l'indépendance. 

Ce changement en amena un autre dans la constitution des 
comices. Auparavant l'assemblée se partageait en euries et en 
, et le client, s’il votait, votait sous l'œil du maitre. Mais 
ision par centuries étant établie pour les comices comme 
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pour l’armée, le client ne se trouva ptus dans le mème cadre 
que son patron. Il est vrai que la vieille loi lui commanda er- 
core de voter comme lui, mais comment vérifier son vote? 
C'était boaucoup que do séparer lo client du patron dans 
les moments les plus solennels de la vie, au moment du com- 
bat et au moment du vote. L'autorité du patron se trouva fort 
amoindrie et ce qu’il lui en resta fut de jour en jour plus con- 
testé, Dès que le client eut goûté de l'indépendance, illa voulut 
tout entière. Il aspira à se détacher de la gens et à entrer dans 
la plèbe, où l’on était libre. Que d'occasions se présentaient ! 
Sous les rois, il était sûr d'être aidé par eux, car ils ne deman- 
daient pas mieux que d'affaiblir les gentes. Sous la république, 
iltrouvait la protection de la plèbe elle-même et des tribuns. 
Beaucoup de clients s'afranchirent ainsi et la gens ne pui pas 
les ressaisir. En 472 avant J. C., le nombre des clients était 
encore assez considérable, puisque la plèbe se plaignait que, 
par leurs suffrages dans les comices centuriates, ils fissent 
pencher la balance du côté des patriciens*. Vers la même épo- 
que, la plèbe ayant refusé de s'enrôler, les patriciens purent 
former une armée avec leurs elients®. Il paraît pourtant que 
es clients n'étaient plus assez nombreux pour cultiver à eux 
seuls les terres des palriciens, et que ceux-ci élaient obligés 
d'emprunter des bras à la plèbe*. Il est vraisemblable que la 
création du tribunat, en assurant aux clients échappés des pro- 
tecteurs contre leurs anciens patrons, et en rendant la situa- 
tion des plébéiens plus enviable et plus sûre, hâta ce mouve- 
ment graduel vers l’affranchissement. En 372, il n'y avait plus 
de clients, et un Manlius pouvait dire à la plèbe : «Autant 
vous avez été ds clients autour de chaque patron, autant vous 
serez maintenant d’adversaires contre un seul ennemi ». Dès 
lors nous ne voyons plus dans l'histoire de Rome ces anciens 
clients, ces hommes héréditairement attachés à la gens. La 
clientèle primitive fait place à une clientèle d’un genre nouveau, 


2 Tite-Live, IL, 56, 

2. Benye, VIL, 19: X, 27. 

2. Inoulii per scccssionem plebis agri, Tite-Live, (I, 34. 
4. Tite-Live, VE, 








Google 


CHAP. VI. LES CLIENTS S'AFFRANCIISSENT. 321 


lien volontaire et presque fictif qui n'entratne plus les mêmes 
obligations. On ne distingue plus dans Rome les trois classes 
des patriciens, des clients, des plébéiens. Il n’en reste plus que 
deux,et les clients se sont fondus dans la plèbe. 

Les Marcellus paraissent être une branche ainsi détachée 
de la gens Claudia. Leur nom était Claudius; mais, puisqu'ils 
n'étaient pas patriciens, ils n'avaient dû faire partie de la gens 
qu’à titre de clients. Libres de bonne heure, enrichis par des 
moyens qui nous sont inconnus, ils s'élevèrent d’abord aux 
dignités de la plèbe, plus tard à celles de la cité. Pendant 
plusieurs siècles, la gens Claudia parut avoir oublié ses anciens 
droits sur eux. Un jour pourtant, au temps de Cicéron’, elle 
s'en souvint inopinément. Un affranchi ou client des Marcel- 
lus était mort et laissait un héritage qui, suivant la loi, devait 
faire retour au patron. Les Claudius patriciens prétendirent 
que les Marcellus, en clients qu’ils étaient, ne pouvaient pas 
avoir eux-mêmes de clients, et que leurs affranchis devaient 
tomber, eux et leur héritage, dans les mains du chef de la 
genspatricienne, seul capable d'exercer les droits de patronage. 
Ce procès étonna fort le public et embarrassa les jurisconsultes; 
Cicéron même trouva la question fort obscure. Elle ne l'aurait 
pas été quatre siècles plus tôt, et les Claudius auraient gagné 
leur cause. Mais au temps de Cicéron, le droit sur lequel ils 
fondaient leur réclamation était si antique qu'on l'avait oublié 
ct que le tribunal put bien donner gain de causc aux Marccllus. 
L'ancienne clientèle n'existait plus. 


CHAPITRE VIL 
Troisième révolution ; la plèbe entre dans la cité, 
1° Histoire générale de cette révolution. 


Les changements qui s'étaient opérés à la longue dans la 
constitution de la famille en amenèrent d'autres dans la con- 


1. Cicéron, De oratore, I, 39. 
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stitution de la cité. L'ancienne famille aristocratique et sacer- 
dotale se trouvait affaiblie. Le droit d'aînesse ayant disparu, 
elle avait perdu son unité et sa vigueur ; les clients s’étant 
pour la plupart affranchis, elle avait perdu la plus grande 
partie de ses sujets. Les hommes de la classeinférieure n'étaient 
plus répartis dans les gentes; vivant en dehors d'elles, ils 
formèrent entre eux un corps. Par là, la cité changea d'aspect; 
au lieu qu’elle avait été précédemment un assemblage faible- 
ment lié d'autant de petits États qu'il y avait de familles, 
l'union se fit, d'une part entre les membres patriciens des 
gentes, de l'autre entre les hoinmes de rang inférieur. Ily 
eut ainsi deux grands corps en présence, deux sociétés enne- 
mies. Ce ne fut plus, comme dans l’époque précédente, une 
lutte obscure dans chaque famille ; ce fut dans chaque ville 
une guerre ouverte. Des deux classes, l'une voulait que la 
constitution religieuse de la cité fût maintenue, et que le goue 
vernement, comme le sacerdoce, reslat dans les mains des 
familles sacrées. L'autre voulait briser les vieilles barrières 
qui la plaçaient en dehors du droit, de la religion et de la 
société politique. 

Dans la première partie de la lutte, l'avantage était à l’aris- 
tocratie de naissance. A la vérité, elle n’avait plus ses anciens 
sujets, et sa force matérielle était tombée ; mais il lui restait 
le prestige de sa religion, son organisation régulière, son 
habitude du commandement, ses traditions, son orgueil héré- 
ditaire. Elle ne doutait pas de son droit; en se défendant, elle 
croyait défendre la religion. Le peuple n'avait pour lui que 
son grand nombre. Il était gêné par une habitude de respect 
dont il ne lui était pas facile de se défaire. D'ailleurs il n’avait 
pas de chefs; tout principe d'organisation lui manquait. Il 
était, à l'origine, une multitude sans lien plutôt qu'un corps 
bien constitué et vigoureux. Si nous nous rappelons que les 
hommes n'avaient pas trouvé d’autre principe d'association 
que la religion héréditaire des familles, et qu’ils n'avaient pas 
l'idée d'une autorité qui ne dérivât pas du culte, nous com- 
prendrons aisément que cette plèbe, qui était en dehors du 
culte el de la religion, n'ait pas pu former d'abord une société 
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régulière, et qu'il lui ait fallu beaucoup de temps pour trouver 
en elle-même les éléments d'une discipline et les règles d’un 
gouvernement. 

Cette classe inférieure, dans sa faiblesse, ne vit pas d’abord 
d'autre moyen de combattre l'aristocratie que de lui opposer 
la monarchie. 

Dans les villes où la classe populaire était déjà formée au 
temps des anciens rois, elle les soutint de toute la force dont 
elle disposait, et les encouragea à augmenter leur pouvoir. A 
Rome, elle oxigea le rétablissement de la royauté après Ro- 
mulus; elle fit nommer Hostilius ;elle fit roi Tarquin l'Ancien; 
elle aima Servius et elle regretta Tarquin le Superbe. 

Lorsque les rois eurent été partout vaincus et que l’aristo- 
cratie devint maîtresse, le peuple ne se borna pas à regretter 
la monarchie ; il aspira à la restaurer sous une formenouvelle. 
En Grèce, pendant le sixième siècle, il réussit généralement à 
se donner des chefs; ne pouvant pas les appeler rois, parce 
que ce titre impliquait l’idée de fonctions religieuses et ne 
pouvait être porté que par des familles sacerdotales, il les 
appela tyrans'. 

Quel que soit le sens originel de ce mot, il est certain qu'il 
n'était pas emprunté à la langue de la religion ; on ne pouvait 
pas l'appliquer aux dieux, comme on faisait du mot roi; on ne 
le prononçait pas dans les prières. Il désignait, en effet, 
quelque chose de très-nouveau parmi les hommes, une 
autorité qui ne dérivait pas du culle, un pouvoir que la reli- 
gion n'avait pas établi. L'apparition de ce mot dans la langue 
grecque marque l'apparition d'un principe que les générations 
précédentes n’avaient pas connu, l’obéissance de l'homme à 
l'homme. Jusque-là, il n'y avait eu d'autres chefs d'État que 
ceux qui étaient les chefs de la religion; ceux-là seuls com- 
mandaient à la cité, qui faisaient le sacrifice et invoquaient 
les dieux pour elle ; en leur obéissant, on n’obéissait qu’à la 
ioi religieuse et on ne faisait acte de soumission qu'à la divi- 


1. Le uom de roi fat quelquefois laissé à ces chefs populaires, l:rsqu'ils descen- 
daient de familles religieuses. Ilérouote, V, 92 
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nité. L'obéissance à un homme, l'autorité donnée à cet homme 
par d’autres hommes, un pouvoir d’origine et de nature tout 
humaine, cela avait été inconnu aux anciens eupatrides, et cela 
ne fut conçu que le jour où les classes inférieures rejetèrent 
le joug de l'aristocratie et cherchèrent un gouvernement 
nouveau. 

Citons quelques exemples. A Corinthe, « le peuple suppor- 
tait avec peine la domination des Bacchiades ; Cypsélus, témoin 
de la haine qu'on leur portait et voyant que le peuple cherchait 
un chef pour le conduire à l’affranchissement », s’offrit à être 
ce chef; le peuple l’accepta, le fit tyran, chassa les Bacchiades 
et obéit à Cypsélus'. Milet eut pour tyran un certain Thrasy- 
bule; Mitylène obéit à Pittacus, Samos à Polycrate. Nous 
trouvons des tyrans à Argos, à Epidaure, à Mégare, à Chalcis, 
pendant le sixième siècle; Sicyone en a eu durant cent trente 
ans sans interruption *. Parmi les Grecs d'Italie, on voit des 
{yrans à Cumes, à Crotone, à Sybaris, partout. À Syracuse, 
en 485, la classe inférieure se rendit maîtresse de la ville et 
chassa la classe aristocratique; mais elle ne put ni se main- 
tenir ni se gouverner, et au bout d'une année elle dut se donner 
un tyranÿ. 

Partout ces tyrans, avec plus ou moins de violence, avaient 
la mêmo politique. Un tyran de Corinthe demandait un jour 
à un tyran de Milet des conseils sur le gouvernement. Celui-ci, 
pour toute réponse, coupa les épis de blé qui dépassaient les 
autres. Ainsi leur règle de conduite était d’abatire les hautes 
têtes et de frapper l'aristocratie en s'appuyant sur le peuple. 

La plèbe romaine forma d'abord des complots pour rétablir 
Tarquin. Elle essaya ensuite de faire des tyrans et jeta les 
yeux tour à tour sur Publicola, sur Spurius Cassius, sur 
Nanlius. L'accusation que le patriciat adresse si souvent à 
ceux des siens qui se rendent populaires ne doit pas être une 
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pure calomnic, La crainte des grands alteste les désirs de 
la plèbe. 

Mais il faut bien noter que, si le peuple en Grèce et à Rome 
cherchait à relever la monarchie, ce n’était pas par un véri- 
table attachement à ce régime. Ilaimait moins les tyrans qu'il 
ne détestait l'aristocratie. La monarchie était pour lui un 
moyen de vaincre et de se venger; mais jamais ce gouverne- 
ment, qui n’était issu que du droit de la force et ne reposail 
sur aucune tradition sacrée, n'eut de racines dans le cœur des 
populations. On se donnait un tyran pour le besoin de la lutte; 
on lui laissait ensuite le pouvoir par reconnaissance ou par 
nécessité; mais, lorsque quelques années s'étaient écoulées el 
que le souvenir de la dure oligarchie s’était effacé, on laissait 
tomber le tyran. Ce gouvernement n'eut jamais l'affection des 
Grecs; ils ne l’acceptèrent que comme une ressource momen- 
tanée, et en attendant que le parti populaire trouvât un régime 
meilleur ou se sentit la force de se gouverner lui-même. 

La classe inférieure grandit peu à peu. Il y a des progrès 
qui s'accomplissent obscurément et qui pourtant décident de 
l'avenir d'une classe et transforment une société. Vers lo 
sixième siècle avant notre ère, la Grèce et l'Italie virent jaillir 
une nouvelle source de richesse, La terre ne suffisait plus à 
tous les besoins de l'homme; les goûts se portaient vers le 
beau et vers le luxe ; même les arts naissaient; alors l'industrie 
et le commerce devinrent nécessaires. Il se forma peu à peu 
une richesse mobilière; on frappa des monnaies; l'argent 
parut. Or l'apparition de l'argent était une grande révolution. 
L'argent n’était pas soumis aux mêmes conditions de propriété 
que la terre; il était, suivant l'expression du jurisconsulte, 
res nec mancipi; il pouvait passer de main en main sans au- 
cune formalité religieuse et arriver sans obstacle au plébéien. 
La religion, qui avait marqué le sol de son empreinte, ne pou- 
vait rien sur l'argent. 

Les hommes des classes inférieures connurent alors une 
autre occupation que celle de cultiver la terre : il y eut des 
artisans, des navigaleurs, des chefs d'industrie, des commer- 
çants ; bientôl il y cul des riches parmi eux. Singulière nou- 
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veauté! Auparavant les chefs des gentes pouvaient seuls être 
propriétaires, et voici d'anciens clients ou des plébéiens qui 
sont riches et qui étalent leur opulence. Puis, le luxe, qui en 
richissait l'homme du peuple, appauvrissait l'eupatride; dans 
beaucoup de cités, notamment à Athènes, on vil une parlie des 
membres du corps aristocratique tomber dans la misère. Or 
dans une société où la richesse se déplace les rangs sont bien 
près d'être renversés. 

Une autre conséquence de ce changement fut que, dans le 
peuple même, desdistinctions et des rangs s'établirent, comme 
ilen faut dans toutesociété humaine. Quelques familles furent 
en vue; quelques noms grandirent peu à peu. Il se forma 
dans la plèbe une sorte d’aristocratie; ce n'était pas un mal; 
la plèbe cessa d'être une masse confuse et comménça à res- 
sembler à un corps constitué. Ayant des rangs en elle, elle put 
se donner des chefs, sans plus avoir besoin de prendre parmi 
les patriciens le premier ambitieux venu qui voulait régner. 
Cette urislocratie plébéienne eut bientôt les qualités qui ac- 
compagnent ordinairement la richesse acquise par le travail, 
c’est-à-dire le sentiment dela valeur personnelle, l'amour d’une 
liberté calme, et cet esprit de sagesse qui, en souhaitant les 
améliorations, redoute les avontures. La plèbe se laissa guider 
par cette élite qu'elle fut fière d’avoir en elle. Elle renonça à 
avoir des lyrans dès ‘qu'elle sentit qu'elle possédait dans son 
sein les éléments d’un gouvernement meilleur. Enfin la 
richesse devint pour quelque temps, comme nous le verrons 
tout à l'heure, un principe d'organisation sociale. 

11 y a encore un changement dont il fau parler, car il aida 
fortement la classe inférieure à grandir : c'est celui qui 
s'opéra dans l'art militaire. Dans les premiers siècles de l’his- 
bire des cités, la force des armées était dans la cavalerie. Le 
viritable guerrier était celui qui combattait sur un char ou à 
cheval; le fantassin, peu utile au combat, était peu estimé, 
Aussi l’ancienne aristocratie s'élait-elle réservé partout le droit 
de combattre à cheval‘ ; même dans quelques villes les nobles 





1. Aristote à fait celle remarque que dans tuutes les anciennes cilés où la cava- 
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se donnaient le titre de chevaliers. Les celeres de Romulus, 
les chevaliers romains des premiers siècles étaient tous des 
patriciens. Chez les anciens la cavalerie fut toujours l'arme 
noble. Mais peu à peu l'infanterie prit quelque importance. 
Le progrès dans la fabrication des armes et la naissance 
de la discipline lui permirent de résister à la cavalerie. Ce 
point obtenu, elle prit aussitôt le premier rang dans les batail- 
les, car elle était plus maniable et ses manœuvres plus faciles ; 
les légionnaires, les hoplites firent dorénavant la force des 
armées. Or les légionnaires et les hoplites étaient des plé- 
béiens. Ajoutez que la marine prit de l'extension, surtout en 
Grèce, qu'il y eut des batailles sur mer st que le destin d’une 
cité fut souvent entre les mains de ses rameurs, c'est-à-dire 
des plébéiens. Or la classe qui est assez forte pour défendre 
une société l'est assez pour y conquérir des droits et y exercer 
une légitime influence. L'état social et politique d’une nation 
est toujours en rapport avec la nature et la composition de se5 
armées. 

Enfin la classe inférieure réussit à avoir, elle aussi, sa reli- 
gion. Ces hommes avaient dans le cœur, on peut le supposer, 
ce sentiment religieux qui est inséparable de notre nature et 
qui nous fait un besoin de l'adoration et de la prière. Ils souf- 
fraient donc de se voir écarter de la religion par l'antique 
principe qui prescrivait que chaque dieu appartint à une fa- 
mille et que le droit de prier ne se transmit qu'avec le sang. 
Ils travaillèrent à avoir aussi un culte. 

Il est impossible d'entrer ici dans le détail des efforts qu'ils 
firent, des moyens qu'ils imaginèrent, des difficultés ou des 
ressources qui se présentèrent à eux. Ce travail, longtemps 
individuel, fut longtemps le secret de chaque intelligence; 
nous n'en pouvons apercevoir que les résultats. Tantôt une 
famille plébéienne se fit un foyer, soit qu'elle eût osé l'allumer 
elle-même, soit qu’elle se fût procuré ailleurs le feu sacré; 
alors elle eutson culte, son sanctuaire, sa divinité proteetrice, 
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son sacerdoce, à l'image de la famille patricienne. Tantôt le 
plébéien, sans avoir de culte domestique, eut accès aux tem- 
ples de la cité; à Rome, ceux qui n'avaient pas de foyer, par 
conséquent pas de fête domestique, offraient leur sacrifice an- 
nuel au dieu Quirinus'. Quand la classe supérieure persistait 
à écarter de ses temples la classe inférieure, celle-ci se faisait 
des temples pour elle ; à Rome elle en avait un sur l'Aventin, 
qui était consacré à Diana; elle avait le temple de la pudeur 
plébéienne. Les cultes orientaux qui, à partir du sixième siècle, 
envahirent la Grèce et l'Italie, furent accueillis avec empres- 
sement par la plèbe; c’étaient des cultes qui, comme le boud- 
dhisme, ne faisaient acceplion ni de castes ni de peuples. Sou- 
vent enfin on vit la plèbe se faire des objets sacrés analogues 
aux dieux des curies et des tribus patriciennes. Ainsi le roi 
Servius éleva un autel dans chaque quartier, pour que la mul- 
litude eût l'occasion de faire des sacrifices ; de même les Pisis- 
tratides dressèrent des hermès dans les rues et sur les places 
d'Athènes*. Ce furent là les dieux de la démocratie. La plèbe, 
autrefois foule sans culte, eut dorénavant ses cérémonies reli- 
gieuses ot sos fêtes. Elle put prier; c'était beaucoup dans une 
société où la religion faisait la dignité de l’homme. 

Une fois que la classe inférieure eut achevé ces différents 
progrès, quand il y eut en elle des riches, des soldats, des 
prêtres, quand elle eut tout ce qui donne à l'homme le senti- 
ment de sa valeur etde sa force, quand enfin elle euL obligé la 
classe supéricure à la compter pour quelque chose, il fut alors 
impossible de la retenir en dehors de la vie sociale et politique, 
et la cité ne put pas lui rester fermée plus longlemps. 

L'entrée de cette classe inférieure dans la cité est une révo- 
lution qui, du seplième au cinquième siècle, a rempli l'his- 
toire de la Grèce et de l'Italie. Les efforts du peuple ont eu 
partout la victoire, mais non pas partout de la même manière 
ni par les mêmes moyens. 

Ici, le peuple, dès qu'il s'est senti fort, s'est insurgé; les 
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armes à la main, il a forcé les portes de la ville où il lui était 
interdit d'habiter. Une fois devenu le maître, ou il a chassé 
les grands et a occupé leurs maisons, ou il s'est contenté de 
décréter l'égalité des droits. C'est ce qu'on vit à Syracuse, à 
Érythrées, à Milet. 

Là, au contraire, le peuple a usé de moyens moins violents. 
£ans luttes à main armée, par la seule force morale que lui 
avaient donnée ses derniers progrès, il a contraint les grands 
à faire des concessions. On a nommé alors un législateur 
et la constitution a été changée. C'est ce qu'on vit à Athènes. 

Ailleurs, la classe inférieure, sans secousse et sans boulever- 
sement, arriva par degrés à son but. Ainsi à Cumes le nom- 
bre des membres de la cité, d'abord très-restreint, s'accrut 
une première fois par l'admission de ceux du peuple qui étaient 
assez riches pour nourrir un cheval. Plus tard, on éleva jus- 
qu'à mille le nombre des citoyens, et l'on arriva enfin peu à 
peu à la démocratie. 

Dans quelques villes, l'admission de la plèbe parmi les ci- 
toyens fut l’œuvre des rois; il en fut ainsi à Rome. Dans d’au- 
tres, elle fut l'œuvre des tyrans populaires; c'est ce qui eut 
lieu à Corinthe, à Sicyone, à Argos. Quand l'aristocratie reprit 
le dessus, elle eut ordinairement la sagesse de laisser à la 
classe inférieure ce titre de citoyen que les rois ou les tyrans 
lui avaient donné. A Samos, l'aristocratie ne vint à bout de sa 
lutte contre les tyrans qu’en affranchissant les plus basses 
classes. Il serait trop long d'énumérer toutes les formes di- 
verses sous lesquelles cette grande révolution s’est accomplie. 
Le résultat a été partout le même; la classe inférieure a pé- 
nétré dans la cité et a fait partie du corps politique. 

Le poëte Théognis nous donne une idée assez nelte de celte 
révolution et de ses conséquences. Il nous dit que dans Mégare, 
sa patrie, il y a deux sortes d'hommes. Il appelle l'une la classe 
des bons, äyatol; c'est, en effet, le nom qu'elle se donnait dans 
la plupart des villes grecques. Il appelle l'autre la classe des 
mauvais, xxx; c'est encore de ce nom qu'il était d'usage da 


4. Hérclide, dans ls Fragments des hist. grecs, coll. Didot, L. Il, p. 217. 
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désigner la classe inférieure. Cette classe, le poëte nous décrit 
sa condition ancienne: « elle ne connaissait autrefois ni les 
tribunaux ni les lois »; c'est assez dire qu'elle n'avait pas le 
droit de cité. Il n'était même pas permis à ces hommes d’ap- 
procher de la ville; « ils vivaient en dehors comme des bêtes 
sauvages ». Îls n’assistaient pas aux repas religieux; ils n'a- 
vaient pas le droit de se marier dans les famille des bons. 

Mais que tout cela est changé! les rangs ont été boulever- 
sés, « les mauvais ont été mis au-dessus des bons. » La justice 
est troublée; les antiques lois ne sont plus, et des lois d’une 
nouveauté étrange les ont remplacées. La richesse est devenue 
l'unique objet des désirs des hommes, parce qu'elle donne la 
puissance. L'homme de race noble épouse la fille du riche 
plébéien et « le mariage confond les races ». 

Théognis, qui sort d’une famille aristocratique, a vainement 
essayé de résister au cours des choses. Condamné à l'exil, dé- 
pouillé de ses biens, il n’a plus que ses vers pour protester et 
pour combattre, Mais s'il n'espère pas le succès, du moins il 
ne doute pas de la justice de sa cause; il accepte la défaite, 
mais il garde le sentiment de son droit. A ses yeux, la révo- 
lution qui s'est faite estun mal moral, un crime. Fils de l'a- 
ristocratie, il lui semble que cette révolution n’a pour elle ni 
la justice ni les dieux et qu’elle porte atteinte à la religion. 
« Les dieux, dit-il, ont quitté la terre; nul ne lescraint. La race 
des hommes pieux a disparu ; on n’a plus souci des Immortels. » 

Ces regrets sont inutiles, il le sait bien. S'il gémit ainsi, 
c'est par une sorte de devoir pieux, c'est parce qu’il a reçu 
des anciens « la tradition sainte », et qu'il doit la perpétuer. 
Mais en vain : latradition même va se flétrir, les fils des nobles 
vont oublier leur noblesse ; bientôt on les verra tous s'unir par 
le mariage aux familles plébéiennes, « ils boiront à leurs fêtes 
et mangeront à leur table » ; ils adopteront bientôt leurs senti. 
ments. Au temps de Thiognis, le rogrot est tout ce qui reste 
à l’aristocralie grecque, et ce regret mème va disparaître. 

En effet, après Théognis, la noblesse ne fut plus qu'un 
souvenir. Les grandes familles continuèrent à garder pieuso- 
ment le culte domestique ct la mémoire des ancêtres ; mais ce 
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fut tout. Il y eut encorc des hommes qui s'amuserent à comp- 
ter leurs aïeux; mais on riait de ces hommes!. Ongarda l'usage 
d'inscrire sur quelques tombes que le mort était de noble 
race; mais nulle tentative ne fut faite pour relever un régime 
à jamais tombé. Isocrate dit avec vérité que de son temps les 
grandes familles d'Athènes n’existaient plus que dans leurs 
tombeaux. 

Ainsi la cité ancienne s'était transformée par degrés. A l'ori- 
gine, elle était l'association d'une centaine de chefs de famille. 
Plus tard le nombre des citoyens s'accrut, parce que les bran- 
ches cadeltes obtinrent l'égalité. Plus tard encore, les clients 
affranchis, la plèbe, toute celte foule qui pendant des siècles 
était restée en dehors de l'association religieuse et politique, 
quelquefois même en dehors de l’enceinte sacrée de la ville, 
renversa les barrières qu'on lui opposait et pénétra dans la 
cité, où aussitôt elle fut maîtresse. 


2° Ilistoire de cette révolution à Athènes. 


Les eupatrides, après le renversement de la royauté, gou- 
vernèrent Athènes pendant quatre siècles. Sur cette longue 
domination l'histoire est muette; on ‘n’en sait qu'une chose, 
c’est qu’elle fut odieuse aux classes inférieures et que le peu- 
ple fit effort pour sortir de ce régime. 

Vers lan 612, le mécontentement que l'on voyait général, et 
les signes certains qui annonçaient unc révolution prochaine, 
éveillèrent l'ambition d’un eupatride, Cylon, qui songea à 
renverser le gouvernement de sa caste et à se faire tyran po- 
pulaire. L'énergie des archontes fit avorter l'entreprise; mais 
l’agitation continua après lui. En vain les eupatrides mirent 
en usage toutes les ressources de leur religion. En vain ils 
dirent que les dieux étaient irrités et que des spectres appa- 
raissaient. En vain ils purifièrent la ville de tous les crimes du 
peuple et élevèrent deux autels à la Violence et à l'insoicnce, 


1. Nous faisons exceptim pour lome, chez qui la noblesse, eu se tranefo: 
mat, a conservé prestige el furce. 
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pour apaiser ces deux divinités dont l'influence maligne avait 
troublé les esprits’. Tout cela ne servit de rien. Les sentiments 
de haine ne furent pas adoucis. On fit venir de Crète le pieux 
Épiménide, personnage mystérieux qu’on disait fils d'une 
déesse ; on lui fit accomplir une série de cérémonies expiatoi- 
res; on espérait, en frappant ainsi l'imagination du peuple, 
raviver la religion et fortifier, par conséquent, l'aristocratie. 
Mais le peuple ne s'émut pas; la religion des eupatrides 
n'avait plus de prestige sur son âme; il persista à réclamer 
des réformes. 

Pendant seize années encore, l'opposition farouche des pau- 
vres de la montagne et l'opposition patiente des riches du 
rivage firent une rude guerre aux eupatrides. À la fin, tout ce 
qu'il y avait de sage dans les trois partis s’entendit pour con- 
fier à Solon le soin de terminer ces querelles et de prévenir 
des malheurs plus grands. Solon avait la rare fortune d’ap- 
partenir à la fois aux eupatrides par sa naissance et aux 
commerçants par les occupations de sa jeunesse. Ses poésies 
nous le montrent comme un homme tout à fait dégagé des 
préjugés de sa caste; par son esprit conciliant, par son goût 
pour la richesse et pour le luxe, par son amour du plaisir, il 
est fort éloigné des anciens eupatrides et il appartient à la 
nouvelle Athènes. 

Nous avons dit plus haut que Solon commença par affran- 
chir la terre de la vieille domination que la religion des famil- 
les eupatrides avait exercée sur elle. Il brisa les chaînes de la 
clientèle. Un tel changement dans l'état social en entrainait un 
autre dans l'ordre politique. Il fallait que les classes inférieu- 
res eussent désormais, suivant l'expression de Solon lui- 
mème, un bouclier pour défendre leur liberté récente. Ce 
bouclier, c’étaient les droits politiques. 

Il s’en faut beaucoup que la constitution de Solon nous soit 
clairement connue ; il paraît du moins que tous les Athéniens 
firent désormais partie de l'Assemblée du peuple et que le 


f: Plutarque, Solom, 12, Diogèue Laëres L 110. Cicéron, De Leg, I 14. Atbé. 
ave, AI, 78. 
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Sénat ne fut plus composé des seuls eupatrides; il paraft 
même que les archontes purent être nommés en dehors de 
l'ancienne case sacerdotale. Ces grandes innovations renver 
saient toutes les anciennes règles de la cité. Suffrages, magis- 
tratures, sacerdoces, direction de la société, il fallait que 
l'eupatride partageât tout cela avec l'homme de la caste infé- 
rieure. Dans la constitution nouvelle il n'était tenu aucun 
compte des droits de la naissance ; il y avait encore des clas- 
ses, mais elles n'étaient plus distinguées que par la richessc!. 
Dès lors la domination des eupatrides disparut. L'eupatride 
ne fut plus rien, à moins qu'il ne fût riche; il valut par s2 
richesse et non par sa naissance. Désormais le poële put dire: 
« Dans la pauvreté l'homme noble n'est plus rien »; et le peu- 
ple applaudit au théâtre cette boutade du comique: « De 
quelle naissance est cet homme? — Riche; ce sont là aujour- 
d'hui les nobles?, » 

Le régime qui s'était ainsi fondé avait deux sortes d'enne- 
mis: les eupatrides qui regrettaient leurs priviléges perdus, 
et les pauvres qui souffrsient encore de l'inégalité. 

A peine Solon avait-il achové son œuvre, que l'agitation 
recommença. « Les pauvres se montrèrent, dit Plutarque, les 
âpres ennemis des riches. » Le gouvernement nouveau leur 
déplaisait peut-être autant que celui des eupatrides. D'ailleurs, 
en voyant que les eupatrides pouvaient encore être archontes 
et sénateurs, beaucoup s'imaginaient que la révolution n'avait 
pas été complète. Solon avait maintenu les formes républicai- 
nes; or, le peuple avait encore une hainc irréfléchie contre ces 
formes de gouvernement sous lesquelles il n'avait vu pendant 
quatre siècles que le règne de l'aristocratie. Suivant l'exemple 
‘le beaucoup de cités grecques, il voulut un tyran. 

Pisistrate, issu des eupatrides, mais poursuivant un but 
d'ambition personnelle, promit aux pauvres un partage des 
terres et se les attacha. Un jour il parut dans l'assemblée, ct 





1. Sur les quatre classes nouvelleset sur les runiuas 
13; Aristote, cité par Ilarpocration, v° isxas; Pollux, VIII, 42 
2. Furipide, Phéniciennes, Alexis, dans Athenée, LV, 49. 
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prétendant qu'on l'avait blessé, il demanda qu’on lui donnât 
une garde. Les hommes des premières classes allaient lui 
répondre et dévoiler le mensonge, mais « la populace était 
prête à en venir aux mains pour soutenir Pisistrate ; ce que 
voyant, les riches s’enfuirent en désordre ». Ainsi l'un des 
premiers actes de l'assemblée populaire récemment instituée 
fut d'aider un homme à se rendre maitre de la patrie". 

Il ne paraît pas d'ailleurs que le règne de Pisistrate ait 
apporté aucune entrave au développement des destinées 
d'Athènes. Il eut, au contraire, pour principal effet d'assurer 
et de garantir contre une réaction la grande réforme sociale 
et politique qui venait de s'opérer®. 

Le peuple ne se montra guère désireux de reprendre sa 
liberté; deux fois la coalition des grands et des riches ren- 
versa Pisistrate, deux fois il reprit le pouvoir, et son fils aîné 
régna dans Athènes après lui. Il fallut l'intervention d’une 
armée spartiate dans l'AUique pour faire cesser la domination 
de cette familles. 

L'ancienne aristocratio out un moment l'espoir de profiter 
de la chute des Pisistratides pour ressaisir ses privilges. 
Non-seulement elle n'y réussit pas, mais elle reçut même le 
plus rude coup qui lui eût encore été porté. Clisthènes, qui 
était issu de cette classe, mais d'une famille que cette classe 
couvrait d’opprobre et semblait renier depuis trois généra- 
tions, trouva le plus sûr moyen de lui ôter à jamais ce qu'il 
lui restait encore de force*. Solon, en changeant la constitution 
politique, avait laissé subsister toute la vieille organisation 
religieuse de la société athénienne. La population restait par- 










1. Sur l'alliance de Pisistrate avec les classes inférieures, voy. Hérodote, I, 59; 
Piutarque, Solon, 29, 30; Aristote, Politique, V, 4, 5, éd. Didot, p. 571. 

2. Hérodote, I, 59, et Thucydide, VI, 53, affirment que Pisistrate conserva ln 
constitution et les Ibis établies, c'est-à-dire les lois et la constitution de Salon. 

3. Hérodote, V, 63-63; VI, 123; Thucydide, I, 20: VI, 54-59. Ces deux stories 
montrent très-clairement que la tyrannie fut reuversée, nua par Armodius et Aris- 
togiton, mais par les Spartiates. La légende athénienne a altéré les 

4. Hérodute, V, 66-69, donne une idée trés-nelte de La latte de Clisthènes contre 
lsajoras et 4e son alliance avec les classes inférieures; Cf. lsocrate, =. ambémw, 
em 














Google 


CHAP. VII. PROGRÈS DE LA PLÈBE. 335 


tagée en deux ou trois cents gentes, en douze phratries, en 
quatre tribus. Dans chacun de ces groupes il y avait encore, 
comme dans l'époque précédente, un culte héréditaire, un 
prètre qui était un eupatride, un chef qui était le même que 
le prêtre. Tout cela était le reste d'un passé qui avait peine à 
araître; par là, les traditions, lesusages, les règles, les 
distinetions qui avaient régné dans l'ancien état social, se per- 
pétuaient. Ces cadres avaient été établis par la religion, etils 
maintenaient à leur tour la religion, c'est-à-dire la puissance 
des grandes familles. I1y avait dans chacun de ces cadres 
‘deux classes d'hommes, d’une part les eupatrides qui possé- 
daient héréditairement le sacerdoce et l'autorité, de l’autre 
les hommes d'une condition inférieure, qui n'étaient plus ser- 
viteurs ni clients, mais qui étaient encore retenus sous l’auto- 
rité de l'eupatride par la religion. En vain la loi de Solan disait 
que tous les Athéniens étaient libres. La vicille religion sai- 
sissait l'homme au sortir de l’Assemblée où il avait librement 
voté, et lui disait : Tu es lié à un eupatride parle culte; tu 
lui dois respect, déférence, soumission ; comme membre d'une 
cité, Solon t'a fait libre, mais comme membre d'une tribu, tu 
obéis à un eupatride; comme membre d’une phratrie, tu as 
encore un eupatride pour chef, dans la famille même, dans la 
gens où tes ancêtres sont nés et dont tu ne peux pas sortir, tu 
retrouves encore l'autorité d’un eupatride. A quoi servait-il 
que la loi politique eût fait de cet homme un citoyen, si la 
religion et les mœurs persistaient à en faire un client? Il est 
vrai que depuis plusieurs générations beaucoup d'hommes se 
trouvaient en dehors de ces cadres, soit qu'ils fussent venus 
de pays étrangers, soit qu'ils se fussent échappés de la gens 
et de la tribu pour être libres. Mais ces hommes souffraient 
d'une autre manière; placés à l'écart des tribus, ils se trou- 
vaient dans un état d'infériorité morale vis-à-vis des autres 
hommes, et une sorte d'ignominie s'attachait à leur indépen- 
dance. 
Il y avait donc, après la réforme politique de Solon, une 
utre réforme à opérer dans le domaine de la religion. Clis- 
tiènes l'accomplit en remplaçant les quatre anciennes tribis 
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religieuses par dix tribus nouvelles qui étaient partagées en 
un certain nombre de dèmest, 

Ces tribus et ces dèmes ressemblèrent en apparence aux an- 
ciennes tribus et aux gentes. Dans chacune de ces circonscrip- 
tions il y eut un culte, un prêtre, un juge, des réunions pour 
les cérémonies religicuses, des assemblées pour délibérer sur 
les intérêts communs*. Mais les groupes nouveaux différèrent 
des anciens en deux points essentiels. D'abord, tous les 
hommes libres d’Alhènes, même ceux qui n'avaient pas fait 
partie des anciennes tribus et des gentes, furent répartis dans 
les cadres formés par Clisthènes : grande réforme qui don- 
nait un culle à ceux qui en manquaient encore, et qui faisait 
entrer dans une association religieuse ceux qui auparavant 
étaient exclus detoute association. En second lieu, les hommes 
furent distribués dans les tribus et dans les dèmes, non plus 
d'après leur naissance, comme autrefois, mais d’après leur 
domicile. La naissance n'y compta pour rien: les hommes y 
furent égaux et l'on n'y connut plus de priviléges. Le culte, 
pour la célébration duquel la nouvelle tribu ou le dème se ré- 
unissait, n'était plus le culte héréditaire d'une ancienne fa- 
mille; on ne s’assemblait plus autour du foyer d'un eupatride. 
Ce n’était plus un ancien eupatride que la tribu ou le dème véné- 
rait comme ancêtre divin; les tribus eurent de nouveaux héros 
éponymes choisis parmi les personnages antiques dont lo 
peuple avait conservé bon souvenir, et quant aux dèmes, ils 
adoptèrent uniformément pour dieux protecteurs Zeus gardien 
de l'enceinte et Apollon paternel. Dès lors il n'y avait plus 
de raison pour que le sacerdoce fût héréditaire dans le dème 
comme il l'avait été dans la gens; il n’y en avait non plus au- 
eune pour que le prêtre fût toujours un eupatride. Dans les 
nouveaux groupes, la dignité de prètre et de chef fut annuelle, 
el chaque membre put l'exercer à son tour. 

Cette réforme fut ce qui acheva de renverser l'aristocratie 


3. Hérodote, 1, 66, 69. 
2. Eschine, in Ci , 30. Démosthèn 
3 Aristote, Politique, Ill, 4, 10. Schul 
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des eupatrides. À dater de ce moment, il n'y eut plus de caste 
religieuse; plus de priviléges de naissance, ni en religion ni 
en politique. La société athénienne était entièrement trans- 
formée !. 

Or la suppression des vieilles tribus, remplacées par des 
tribus nouvelles, où tous les hommes avaient accès et étaienL 
égaux, n'est pas un fait particulier à l'histoire d'Athènes. Le 
même changement a été opéré à Cyrène, à Sicyone, à Élis, à 
Sparte, et probablement dans beaucoup d'autres cités grec- 
ques*. De tous les moyens propres à affaiblir l'ancienne aristo- 
cratie, Aristote n'en voyait pas de plus efficace que celui-là. 
4 Si l'on veut fonder la démocratie, dit-il, on fera ce que fit 
Clisthènes chez les Athéniens : on établira de nouvelles tribus 
et de nouvelles phratries; aux sacrifices héréditaires des fa- 
milles on substitucra des sacrifices où tous les hommes seront 
admis; on confondra autant que possible les relations des 
hommes entre eux, en ayant soin de briser toutes les associa- 
tions antérieures ». 

Lorsque cetle réforme est accomplie dans toutes les cités, cn 
peut dire que l'ancien moule de la société est brisé et qu'il 
se forme un nouveau corps social. Ce changement dans les ca- 
dres que l'ancienne religion hérédilaire avait établis et qu'elle 
déclarait iminuables marque la fin du régime religieux de la 
cité. 


8 Histoire de cette révolution à Rome. 


La plèbe eut de bonne heure à Rome unc grande importance 
La situation de la ville entre les Latins, les Sabins et les 








4. Les phratries anciennes el les yé, ne furent pas supprimés; ils sul 
ou contraire, jusqu'à la fin de l'histoire grecque ; les orateurs on parlent (Démosth., 
in Macart., 1, 57; in Neæram, 61 ; in Eubulid., 23, 54 ; lste, de Cironis her., 
D Les inscriptions mentionnent encore leurs actes et leurs décrets (B@ckh, & 1, 

. 406; v. IL. p. 650; Ross, demt, p. 24 ; Kôhler, n* 598, 599, 600) ; mais ces phra- 
Aie où ce vu D6 furent Dles que des cadres religieux sans aucune valeur des 
l'ordre politique. 

2. Hérodote, V, 67, 68, Aristote, Politique, VII, 2/11. Paus-nias, V, 9. 
3. Aristote, Politique, VI, 2, 11. éd. Didut, p. 594, 595. 
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Étrusques, la condamnait à une gucrre perpétuelle, et la guerre 
exigeait qu’elle eût une population nombreuse. Aussi les rois 
avaient-ils accueilli et appelé tous les étrangers, sans avoir 
égard à leur origine. Les guerres se succédaient sans cesse, et 
comme on avait besoin d'hommes, le résultat le plus ordinaire 
de chaque victoire était qu’on enlevait à la ville vaincue sa 
population pour la transférer à Rome. Que devenaient ces 
hommes ainsi amenés avec le butin? Sil se trouvait parmi 
eux des familles sacerdolales et patriciennes, le patriciat s'em- 
pressait de se les adjoindre. Quant à la foule, une partie en- 
trait dans la clientèle des grands ou du roi, une partie était 
reléguée dans la plèbe. 

D’autres éléments encore entraient dans la composition de 
cette classe. Beaucoup d'étrangers affluaient à Rome, comme en 
un lieu que sa situation rendait propre au commerce. Les mé- 
contents de la Sabine, de l’Étrurie, du Latium, y trouvaient 
un refuge. Tout cela entrait dans la plèbe. Le client qui réus- 
sissait à s'échapper de la gens devenait un plébéien. Le pa- 
tricien qui se mésalliait ou qui commettait une de ces fautes 
qui entraînaient la déchéance tombait dans la classe infé- 
rieure. Tout bâtard était repoussé par la religion des familles 
pures, etrelégué dans la plèbe. 

Pour toutes ces raisons, la plèbe augmentait en nombre. La 
lutte qui était engagée entre les patriciens et les rois accrul 
son importance. La royauté et la plèbe sentirent de bonne 
heure qu'elles avaient les mêmes ennemis. L’ambition des rois 
était de se dégager des vieux principes de gouvernement qui 
entravaient l'exercice de leur pouvoir. L'ambition de la plèbe 
était de briser les vicilles barrières qui l’excluaient de l'asso- 
ciation religieuse et politique. Une alliance tacite s'établit; 
les rois prolégèrent la plèbe, et la plèbe soutint les rois. 

Les traditions et les témoignages de l'antiquité placent sous 
lc règne de Serviusles premiers progrès des plébéiens. La hainc 
que les patriciens conservèrent pour ce roi montre suflisam- 
ment quelle était sa politique. Sa première réforme fut de 
donner des terres à la plèbe, non pas, il est vrai, sur l’ager 
romans, mais sur les terriloires pris à l'ennemi: ce n'était 
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pas moins une innovation grave que de conférer ainsi le droit 
de propriété sur le sol à des familles qui jusqu'alors n'avaient 
pu cultiver que le sol d'autrui'. 

Ce qui fut plus grave encore, c’est qu'il publia des lois pour 
la plèbe, qui n'en avait jamais eu auparavant. Ces lois étaient 
relatives pour la plupart aux obligations que le plébéien pou- 
vait contracter avec le patricien. C'était un commencement 
de droit commun entre les deux ordres, et pour la plèbe un 
commencement d'égalité?. 

Puis ce même roi établit une division nouvelle dans la cilé. 
Sans détruire les trois anciennes tribus, où les familles patri- 
ciennes et les clients étaient répartis d'après la naissance, il 
forma quatre tribus nouvelles où la population tout entière 
était distribuée d'après le domicile. Nous avons vu cette ré- 
forme à Athènes et nous en avons dit les effets; ils furent les 
mêmes à Rome. La plèbe, qui n'entrait pas dans les anciennes 
tribus, fut admise dans les tribus nouvelless. Cette multitude 
jusque-là flottante, espèce de population nomade qui n'avait 
aucun lien avec la cité, eut désormais ses divisions fixes et son 
organisation régulière. La formation de ces tribus, où les deux 
vrdres étaient mèlés, marque véritablement l'entrée de la plèbe 
dans la cité. Chaque tribu eut un foyer et des sacrifices; Ser- 
vius établit des dieux Lares dans chaque carrefour de la ville, 
dans chaque circonscription de la campagne. Ils servirent de 
divinités à ceux qui n'en avaient pas de naissance. Le plébéien 
célébra les fêtes religieuses de son quartier et de son bourg 
(compitalia, paganalia), comme le patricien célébrait les sacri- 
fices de sa gens et de sa curie. Le plébéien eut une religion. 

En même temps un grand changement fut opéré dans la 
cérémonie sacrée de la lustration. Le peuple ne fut plus rangé 
par curies, à l'exclusion de ceux que les curies n’admettaient 
pas. Tous les habitants libres de Rome, tous ceux qui faisaient 





1. Tile-Live, 1, 47. Denys, IV, 13. Déjà les ruis précédents avaient partagé le 
terres prises à l'ennemi ; mais il n'est pas sûr qu'ils oient admis la plébe au par- 
tage. 

2. Denys, IV, 13; IV, 63. 

3. Idem, IV, 26. 
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partie des tribus nouvelles, figurèrent dans l'acte sacré. Pour 
la premitre fois, tous les hommes, sans distinction de patri- 
ciens, de clients, de plébéiens, furent réunis. Le roi fit le tour 
de cette assemblée mêlée, en poussant devant lui les victimes 
et en chantant l'hymne solennel. La cérémonie achevée, tous 
se trouvèrent également citoyens. 

Avant Servius, on ne distinguait à Rome que deux sortes 
d'hommes, la caste sacerdotale des patriciens avec leurs clients, 
et la classe plébéienne. On ne connaissait nulle autre distinc- 
tion que celle que la religion héréditaire avait élablie. Servius 
marqua une division nouvelle, celle qui avait pour principe 
la richesse. ll partagea les habitants de Rome en deux grandes 
catégories: dans l'une étaient ceux qui possédaient quelque 
chose, dans l'autre ceux qui n'avaient rien. La première se 
divisa elle-même en cinq classes, dans lesquelles les hommes 
furent répartis suivant le chiffre de leur fortune. Servius 
introduisait par là un principe tout nouveau dans la société 
romaine : la richesse marqua désormais des rangs, comme 
avait fait la religion. 

Servius appliqua cette division de la popuiation romaine au 
service militaire. Avant lui, si les plébéiens combataient, ce 
n’était pas dans les rangs de la légion. Mais, comme Servius 
avait fait d'eux des propriétaires et des citoyens, il pouvait 
aussi en faire des légionnaires. Dorénavant l'armée ne fut plus 
composée uniquement des hommes des curies; tous les hommes 
libres, tous ceux du moins qui possédaient quelque chose, en 
firent partie, et les prolétaires seuls continuèrent à en être ex- 
élus. Co ne fut plus lo rang de patricien ou de client qui dé- 
termina l'armure de chaque soldat et son poste de bataille; 
l'armée était divisée par classes, exactement comme la popu- 
lation, d'après la richesse. La première classe, qui avait l'ar- 





1. Les historiens modernes comptent ordinairement six rlosses. Il n'y en a en 
réalité que cine ron, De republ., Il, 22; Aulu-Gelle, X, 28. Los chevaliers 
d'une part, de l'autre les proléuires, étaient en dehors des classes. — Notons d'ail- 
urs que le mot classia n'avait pas, dans l'ancienne langue, Un Sens analogue à 
celui de notre mot classe; il signifiait corps de troupe (Fabius Picter, dans Aulu- 
Uelle, X, 15; ibid., I, 11; Festus, éd. Müller, p. 189 et 225). Cola marque que la 
division établie par Servius fat plutit militaire que politique. 
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mure complète, et les deux suivantes, qui avaient au moins 
le bouclier, le casque et l'épée, formèrent les trois premières 
lignes de la légion. La quatrième et la cinquième, légèrement 
armées, composèrent les corps de vélites et de frondeurs. 
Chaque classe se partageait en compagnies, que l’on appelait 
centuries. La première en comprenait, dit-on, quatre-vingts ; 
les quatre autres vingt ou trente chacune. La cavalerie était 
à part, et en ce point encore Servius fit une grande innovation ; 
tandis que jusque-là les jeunes patriciens composaient seuls 
les centuries de cavaliers, Servius admit un certain nombre de 
plébéiens, choisis parmi les plus riches, à combattre à cheval, 
et il en forma douze centuries nouvelles. 

Or on ne pouvait guère toucher à l'armée sans toucher on 
même temps à la constitution politique. Les plébéiens sen- 
tirent que leur valeur dans l'État s'était accrue; ils avaient des 
armes, une discipline, des chefs; chaque centurie avait son 
centurion et une enseigne sacrée. Cette organisation militaire 
était permanente; la paix ne la dissolvait pas. Il est vrai qu'au 
retour d'une campagne les soldats quittaient leurs rangs, la 
loi leur défendant d'entrer dans la ville en corps de troupe. 
Mais ensuite, au premier signal, les citoyens se rendaient en 
armes au champ de Mars, où chacun retrouvait sa centurie, 
son centurion et son drapeau, Or il arriva, 25 ans après Ser- 
vius Tullius, qu'on eut la pensée de convoquer l'armée, sans 
que ce fût pour une expédition militaire. L'armée s'étant 
réunie et ayant pris ses rangs, chaque centurie ayant son cen- 
turion à sa tête et son drapeau au milieu d'elle, le magistrat 
parla, consulta, fit voter!. Les six centuries patriciennes et les 
douze de cavaliers plébéiens votèrent d’abord, après elles les 
centuries d'infanterie de première classe, et les autres à la 
suite, Ainsi se trouva établie au bout de pou de temps l'as- 
semblée centuriate, où quiconque était soldat avait droit de 


4. Denys d'Halicaruasse décrit en quelques mois la physionomie de ces assrme 
blecs centuriales : auvbes +è mg «lg 18 ‘aguiov œcôley, Or Aoyazots ke matter resuye 
minor, dortg ér eine (VII, 59). Cf. Id, IV, 84 : tyovras va 
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suffrage, et où l'on ne détngualt presque plus le plébéien du 
patricien!. 

Toutes ces réformes changeaient singulièrement la face de 
la cité romaine. Le patriciat restait debout avec ses cultes 
héréditaires, ses curies, son sénat. Mais les plébéiens acqué- 
raient l'habitude de l'indépendance, la richesse, les armes, la 
religion. La plèbe ne se confondait pas avec le patriciat, mais 
elle grandissait à côté de lui. 

Il est vrai que le patriciat prit sa revanche. Il commença 
par égorger Servius; plus tard il chassa Tarquin. Avec le 
royauté la plèbe fut vaincue. 

Les patriciens s’efforcèrent de lui reprendre toutes les con- 
quêtes qu'elle avait faites sous les rois. Un de leurs premiers 
actes fut d'enlever aux plébéiens les terres que Servius leur 
avait données; et l'on peut remarquer que le seul motif 
aNégué pour les dépouiller ainsi fut qu'ils étaient plébéiens*, 
Le patriciat remettait donc en vigueur le vieux principe qui 
voulait que la religion héréditaire fondét seule le droit de pro- 
priété, et qui ne permettait pas que l'homme sans religion et 
sans ancêtres pût exercer aucun droit sur le sol. 


4. Il nous paraît incontestable que les comices 
chose que la réunion de l'armée romaine. Ce qui le prouve, c'est 1° que cette as- 
semblée est souvent appelée l'armée par les écrivains latins : urbanus etercitus, 
Varron, VI, 93; quum comütiorum causa exercilus eductus esset, Tite-Live, 
XXXIK, 15; miles ad suffragia vocatur et comiia centuriala dicuntur, Am- 
pélius, 48 ; 2° que ces comices étaient convoqués exactement comme l'armée, quand 
elle entrait en campagne, c'est-à-dire au son de la trompette (Varron, V, 94), deux 
étendards flottant sur la citadelle, l'un rouge pour appeler l'infanterie, l'autre vert 
foncé pour la cavalerie; comices 8e tenaïent toujours au champ de Mars, 
prrce que l'armée ne pouvait pas se réunir dans l'intérieur de la ville (Aulu-Gelle, 
AV, 27); 4e qu'ils se composaient dé tous ceux qui portaient les armes (Dion 
Cassius, XXXVIE, 28) et qu'il paraît même qu'à l'origine on s'y ren armes 
(Denys, IV, 84, ên fine); 5° que Lon y était distribué par centuries, l'infanterie 

° que chaque centurie avait à sa tèle son centu- 
+ iv soléuy, Denys, VI, 59; 7e que les sexagénaires, ne 
me, n'avaient pas non plus le droit de voter dans c28 co- 
s premiers siècles: Macrobe, I, 5: Festus, ve Depontant. 
cienne langue le mot clasais signifiait corps de troupe et 
que lo mot centuria désignait une compagnie militaire. — Les prolétaires ne pa 
raissaïent pas d'abord dans celte assemblée; pourtant, comme il était d'usage 
nuls formassent dans l'armée une centurie employée aux travaux, ils purent aussi 
former une reaturie dans cco comiees. 

2. Cassius Hémina, dans Nonius, 1 


centuries n'étaient pas autre 
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Les lois que Servius avait faites pour la plèbe lui furent 
aussi retirées. Si le système des classes et l'assemblée centu- 
riate ne furent pas abolis, c'est d'abord parce que l'état de 
guerre ne permettait pas de désorganiser l’armée, c'est en- 
suite parce que l'on sut entourer ces comices de formalités 
telles que le patriciat fût le maître des élections. On n'osa pas 
enlever aux plébéiens le titre de citoyens; on les laissa figu- 
rer dans le cens. Mais il est clair que le patriciat,en permet- 
tant à la plèbe de faire partie de la cité, ne partagea avec elle 
ni les droits politiques, ni la religion, ni les lois. De nom, la 
plèbe resta dans la cité; de fait, elle cn fut exclue. 

N'accusons pas plus que de raison les patriciens, et ne sup- 
posons pas qu'ils aient froidement conçu le dessein d’opprimer 
et d'écraser la plèbe. Le patricien, qui descendait d'une fa- 
mille sacrée et se sentait l'héritier d'un culte, ne comprenait 
pas d'autre régime social que celui dont l'antique religion 
avait tracé les règles. A ses yeux, l'élément constitutif de 
toute société était la gens, avec son culte, son chef héréditaire, 
sa clientèle. Pour lui, la cité ne pouvait pas être autre chose 
que la réunion des chefs des gentes. Il n’entrait pas dans son 
esprit qu’il pût y avoir un autre système politique que celui 
qui reposait sur le culte, d'autres magistrats que ceux qui 
accomplissaient les sacrifices publics, d'autres lois que celles 
dont la religion avait dicté los saintes formules. 11 ne fallait 
même pas lui objecter que les plébéiens avaient aussi, depuis 
peu, une religion, et qu'ils faisaient des sacrifices aux Lares 
des carrefours. Car il eût répondu que ce culte n'avait pas le 
caractère essentiel de la véritable religion, qu'il n’était pas 
héréditaire, que ces foyers n'étaient pas des foux antiques, et 
que ces dieux Lares n'étaient pas de vrais ancêtres. Il eût 
ajouté que les plébéiens, en se donnant un culte, avaient fait 
ce qu’ils n'avaient pas le droit de faire ; que pour s’en donner 
nn ils avaient violé tous les principes, qu'ils n'avaient pris 
que les dehors du culte et en avaient retranché le principe 
essentiel, qui était l'hérédité, qu’enfin leur simulacre de reli- 
gion était absolument l'opposé de la religion. 

Dès que le patricien s'obslinait à nenser que la religion héri- 
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ditaire devait seule gouverner les hommes, il en résullait qu'il 
ne voyait pas de gouvernement possible pour la plèbe. Il ne 
concevait pas que le pouvoir social pôt s'exercer régulièrement 
sur cette classe d'hommes. La loi sainte ne pouvait pas leur 
être appliquée ; la justice était un terrain sacré qui leur était 
interdit. Tant qu’il y avait eu des rois, ils avaient pris sur eux 
de régir la plèbe, et ils l'avaient fait d'après certaines règles 
qui n'avaient rien de commun avec l'ancienne religion, et que 
le besoin ou l'intérêt public avait fait trouver. Mais par la ré- 
volution qui avait chassé les rois, la religion avait repris 
l'empire, et il était arrivé forcément que toute la classe plé- 
béienne avait été rejetée en dehors des lois sociales. 

Le patriciat s’était fait alors un gouvernement conforme à 
ses propres principes; mais il ne songeait pas à en établir un 
pour la plèbe. Il n’avait pas la hardiesse de la chasser de 
Rome, mais il ne trouvait pas non plus le moyen de la con- 
stituer en société régulière. On voyait ainsi au milieu de Rome 
des milliers de familles pour lesquelles il n'existait pas de 
lois fixes, pas d'ordre social, pas de magistratures. La cité, 
le populus, c’est-à-dire la société patricienne avec les clients 
qui lui restaient encore, s'élevait puissante, organisée, majes- 
tueuse. Autour d'elle vivait la multitude plébéienne qui n'était 
pas un peuple et ne formait pas un corps. Les consuls, chefs 
de la cité patricienne, maintenaient l'ordre matériel dans cette 
population confuse ; les plébéiens obéissaient ; faibles, géné- 
ralement pauvres, ils pliaient sous la force du corps patricien. 

Le problème dont la solution devait décider de l'avenir ce 
Rome était celui-ci : comment la plèbe deviendrait-elle un 
société régulière ? 

Or le patriciat, dominé par les principes rigoureux de sa 
religion, ne voyait qu'un moyen de résoudre ce problème, el 
c'était de faire entrer la plèbe, par la clientèle, dans les cadres 
sacrés des gentes. On entrevoit qu’une tentative fut faite en ce 
sens. La question des dettes, qui agita Rome à cette époque, 
no peut s'expliquer que si l'on voil en elle la question plus 
grave de la clientèle et du servage. La plèbe romaine, dé- 
pouillée de ses terres, ne pouvait plus vivre. Les patriciens 


Google 


CiAP. VIl. PROGRÈS DE LA PLÈBE, 345 


calculèrent que par le sacrifice de quelque argent ils la furaient 
Lomber dans leurs liens. L'homme de la plèbo emprunta. En 
empruntant il se donnait au créancier, se liait à lui par une 
sorte d'opération que les Romains appelaient nezum. C'était 
une façon de vente qui se faisait per æs et libram, c’est-à- 
dire avec la formalité solennelle que l'on employait d'ordi- 
naire pour conférer à un homme le droit de propriété sur un ob- 
jet. Il est vrai que le plébéien prenait ses sûretés contre la 
servitude ; par une sorte de contrat fiduciaire, il stipulait qu'il 
garderait son rang d'homme libre jusqu'au jour de l'échéance 
et que ce jour-là il reprendrait pleine possession de lui-même 
en remboursant la dette. Mais ce jour venu, si la dette n'était 
pas éteinte, le plébéien perdait le bénéfice de son contrat. 
Devenu addictus, il tombait à la discrétion du créancier qui 
l'emmenait dans sa maison et en faisait son serviteur. En tout 
cela le patricien ne croyait pas faire acte d’inhumanité ; l'idéal 
de la société étant à ses yeux le régime de la gens, il ne voyait 
rien de plus légitime et de plus beau que d'y ramener les 
hommes par quelque moyen que ce fût. Si son plan avail 
réussi, la plèbe eût en peu de temps disparu, et la cité ro- 
maine n'eût été que l'association des genes patriciennes se 
partageant la foule des clients. 

Mais cette clientèle était une chaîne dont le plébéien avait 
horreur, 11 se débattait contre le patricien qui, armé de sa 
créance, voulait l'y faire tomber. La clientèle était pour lui 
l'équivalent de l'esclavage; la maison du patricien était à ses 
yeux une prison (ergastulum). Maintes fois le plébéien, saisi 
par la main patricienne, implora l’appui de ses semblables et 
amouta la plèbe,s'écriant qu'il était homme libre et montrant 
en témoignage les blessures qu'il avait reçues dans les com- 
bats pour la défense de Rome. Le calcul des patriciens ne 
servit qu'à irriter la plèbe. Elle vit le danger; elle aspira de 
toute son énergie à sortir de cet état précaire où la chute du 
gouvernement royal l'avait placée. Elle voulut avoir des lois 
et des droits. 


1. Varron, De Ling. la’, VIN, 405. Tite-Live, VIN, 26. Aulu-Gclle, XX, 4 
Feslus, v Necura. 
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Mais il ne parait pas que ces hommes aient d'abord souhaité 
d'entrer en partage des lois et des droits des patriciens. Peut- 
être croyaient-ils, comme les patriciens eux-mêmes, qu'il ne 
pouvait y avoir rien de commun entre les deux ordres. Nul 
ne songeait à l'égalité civile et politique. Que la plèbe pût 
s'élever au niveau du patriciat, cela n’entrait pas plus dans 
l'esprit du plébéien des premiers siècles que du patricien. Loin 
donc de réclamer l'égalité des droits et des lois, ces hommes 
semblent avoir préféré d'abord une séparation complète. Dans 
Rome ils ne trouvaient pas de remède à leurs souffrances: 
ils ne virent qu'un moyen de sortir de leur infériorité, c'était 
de s'éloigner de Rome. 

L'historien ancien rend bien leur pensée quand il leur attri- 
bue ce langage : « Puisque les patriciens veulent posséder 
seuls la cité, qu'ils en jouissent à leur aise. Pour nous Rome 
n'est rien. Nous n'avons là ni foyers, ni sacrifices, ni patrie. 
Nous ne quittons qu'une ville étrangère ; aucune religion héré- 
ditaire ne nous attache à ce lieu. Toute terre nous est bonne; 
la où nous trouverons la liberté, là sera notre patrie!. » El 
ils allèrent s'établir sur le mont Sacré, en dehors des limites 
de l'ager romanus. 

En présence d'un tel acte, le Sénat fut partagé de senti- 
ments. Les plus ardents des patriciens laissèrent voir que le 
départ de la plèbe était loin de les affliger. Désormais les pa- 
triciens demeureraient seuls à Rome avec les clients qui leur 
étaient encore fidèles. Rome renoncerait à sa grandeur future, 
mais le patriciat y serait le maître. On n'aurait plus à s’oc- 
cuper de cette plèbe, à laquelle les règles ordinaires du gou- 
vernement ne pouvaient pas s'appliquer, et qui était un em- 
barras dans la cité. On aurait dû peut-être la chasser en mème 
temps que les rois, puisqu'elle prenait d'elle-même le parti 
de s'éloigner, on devait la laisser faire et se réjouir. 

Mais d'autres, moins fidèles aux vieux principes ou plus 
soucieux de la grandeur romaine, s'affligeaient du départ de 
la plèbe. Rome perdait la moitié de ses soldats. Qu'allait-elle 





& Denys, VI, 453 VL 79 
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devenir au milieu des Latins, des Sabins, des Étrusques, tous 
ennemis? La plèbe avait du bon; que ne savait-on la faire 
servir aux intérêts de la cité? Ces sénateurs souhaitaient donc 
qu'au prix de quelques sacrifices, dont ils ne prévoyaient peut- 
ètre pas toutes les conséquences, on ramenât dans la ville 
ces milliers de bras qui faisaient la force des légions. 

D'autre part, la plèbe s'aperçut, au bout de peu de mois, qu'elle 
ne pouvait pas vivre sur le mont Sacré. Elle se procurait bien 
ce qui était matériellement nécessaire à l'existence, mais tout 
ce qui fait une société organisée lui manquait. Elle no pouvait 
pas fonder là une ville, car elle n'avait pas de prêtre qui sût 
accomplir la cérémonie religieuse de la fondation. Elle ne 
pouvait pas se donner de magistrats, car elle n'avait pas de 
prytanée régulièrement allumé où un magistrat eût l'occasion 
de sacrifier. Elle ne pouvait pas trouver le fondement des 
lois sociales, puisque les seules lois dont l'homme eût alors 
l'idée dérivaient de la religion patricienne. En un mot, elle 
n'avait pas en elle les élémonts d’une cité. La plèbe vit bien 
que, pour être plus indépendante, elle n'était pas plus heu- 
reuse, qu'elle ne formait pas une société plus régulière qu'à 
Rome, et qu’ainsi le problème dont la solution lui importait 
si fort n’était pas résolu. Il ne lui avait servi do rion de s'é- 
loigner de Rome; ce n'était pas dans l'isolement du mont 
Sacré qu'elle pouvait trouver les lois et les droits auxquels 
elle aspirait. 

11 se trouvait done que la plèbe et lo patriciat, n'ayan 
presque rien de rommun, ne pouvaient pourtant pas vivre l'un 
sans l'autre. Ils se rapprochèrent et conclurent un traite 
d'alliance. Ce traité paraît avoir été fait dans les mêmes 
formes que ceux qui terminaient une guerre entre deux 
peuples différents; plèbe et patriciat n'étaient, en effet, ni un 
même peuple, ri une même cité'. Par ce traité, le patriciat 
n’accorda pas que la plèbe fit partie de la cité religieuse et 


1. Tite-Live, IV, 6 : Fædere icto cum plebe. Denys, VI, 89, nomme formelle- 
ment les féciaux. Letexte de ce traité, qu'on appela Lex sacrate, se conserva long- 
temps à Rome; Denys en cite des extraits (VI, 80: X, 32: X, 49); ef. Postia 
p.318. 
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politique; il ne semble même pas que la plèbe l'ait demandé. 
On convint seulement qu'à l'avenir la plèbe, constituée en una 
société à peu près régulière, aurait des chefs tirés de son sein'. 
C'est ici l'origine du tribunat de la plèbe, institution toute 
nouvelle et qui ne ressemble à rien de ce que les cités avaient 
connu auparavant. 

Le pouvoir des tribuns n'était pas de même nature que 
l'autorité du magistrat; il ne dérivait pas du culte de la cit. 
Le tribun n'accomplissait aucune cérémonie religieuse ; il était 
élu sans auspices, et l'assentiment des dieux n'était pas néces- 
saire pour le créer%. Il n'avait ni siége curule, ni robe de 
pourpre, ni couronne de feuillage, ni aucun decesinsignes qui 
dans toutes les cités anciennes désignaient à la vénération des 
hommes les magistrats-prètres. On ne le comptait pas parmi 
les vrais magistrats romains. 

Quelle était donc la nature et quel était le principe de son 
pouvoir ? Il est nécessaire ici d'écarter de notre esprit toutes 
les idées et toutes les habitudes modernes, et de nous trans- 
porter, autant qu’il est possible, au milieu des croyances des 
anciens. Jusque-là les hommes n'avaient compris l'autorité 
que comme un appendice du sacerdoce. Lors donc qu'ils vou- 
lurent établir un pouvoir qui ne fût pas lié au culte, et des 
chefs qui ne fussent pas des prêtres, il leur fallut imaginer un 
singulier détour. Pour cela, le jour où l'on créa les premiers 
tribuns, on accomplit une cérémonie religieuse d’un caractère 
particulier +. Les historiens n'en décrivent pas les rites; ils 


1. Tite-Live. 1, 33 : concessum us plebi auf magistralus essent. 
2. Denys, X, 
lutarque, Questions romaines, 81 : avan &gyfe püdtey à eye. Tite 
Live, II, 56, montre qu'aux yeux du patricien le tribun étail un privaius, sine 
imperio, sine magistratu. C'est donc par un abus de langage que le mot m 
giatratus a été appliqué quelquefois aux tribuns. Letribunat # 

quand Cicéron, dans un mouvement oraloire, à la rérité, l'appelait sanclisaimus 
magisiratus (pro Sextio, 38). 

4. Tite-Live omet de parler de celle cérémonie au n.oment de l'institut 
ibunat, mais il en parle au moment de son rétablissement, en 449 : 1 
iribunis, ut sacrosancti viderentur, relalis quibuedam cærimoniis, 
runt et inviolalos cos juum religions tum Lege fecerun (ll, 55). Denys mar- 
que avec la mème netteié l'intervention de la religion : fapàv ue meyéhauc hope 
ais bn Gers dvéyne (IX, 47). 

















Google PENN 


CiLAP. VII. PROGRÈS DE LA PLÈBE. 319 


disent seulement qu'elle eut pour effet de rendre ces premiers 
tribuns sacrosaints. Ne prenons pas ce terme au sens figuré 
et vague. Le mot sacrosanctus désignait quelque chose de 
très-précis dans la langue religieuse des anciens. Il s’appli- 
quait aux ohjels qui étaient vonés aux dieux et que, pour 
cette raison, l’hommo ne pouvait pas toucher. Ce n'était pas 
la dignité de tribun qui était déclarée honorable et sainte; 
c'était la personne, c'était le corps lui-même du tribun‘ qui 
était mis en un tel rapport avec les dieux que ce corps n'é- 
tait plus un objet profane, mais un objet sacré. Dès lors, 
nul homme ne pouvait se heurter à lui sans commettre le 
crime de violation et sans encourir une souillure, dye 
Avogos ele. : 

Plutarque nous rapporte, à ce sujet, un singulier usage : il 
parait que, lorsqu'on rencontrait un tribun en public, la règle 
religieuse voulait qu’on se purifiât comme si l'on avait eu le 
corps souillé par cette rencontre *. Usage que quelques dévots 
observaient encore du temps de Plutarque, et qui nous donne 
quelque idée de la manière dont on avait envisagé le tribunat 
cinq siècles avant lui. 

Ce caractère sacrosaint restait allaché au corps du tribun 
pendant touts la durée de ses fonctions; puis en créant son 
successeur il lui transmeltait ce caractère, exactement comme 
le consul, en créant d'autres consuls, leur passait les auspices 
et le droit d'accomplir les rites sacrés. En 449, le tribunat 
ayant élé interrompu pendant deux ans, il fallut, pour établir 
de nouveaux tribuns, renouveler la cérémonie religieuse qui 
avait été accomplie sur le mont Sacré. 

On ne connaît pas assez complétement les idées des anciens 
pour dire si ce caractère sacrosaint rendait la personne du 
tribun honorable aux yeux des patriciens, ou la posait, au 
contraire, comme un objet de malédiction et d'horreur. Celte 
seconde conjecture est assez conforme à la vraisemblance, au 


Le Denys, VI, 89 : Snnéggus eénava fegà aa mavayé. I. IX, 48 : 
2. Idem, VI, 89, Tg &qu bvéjuotau, Zoneras, LL, pe 
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moins dans les premiers temps. Ce qui est certain, c'esl que, 
de toute manière, le tribun se trouvait tout à fait inviolable, 
la main du patricien ne pouvant le touclier sans une impiété 
grave. 

Une loi confirma et garantit cette inviolabilité; elle pro- 
nonça que « nul ne pourrait violenter un tribun, ni le frapper, 
ni le tuer ». Elle ajouta que « celui qui se permettrait un de 
ces actes vis-à-vis du tribun serait impur, que ses biens 
særaient confisqués au profit du temple de Cérès et qu'on 
pourrait le tuer impunément { ». Elle se terminait par cetle 
formule, dont le vague aïda puissamment aux progrès futurs 
du tribunat : « Ni magistrat ni particulier n'aura le droit de 
rien faire à l'encontre d'un tribun *. » Tous les citoyens pronon- 
cèrent un serment « sur les choses sacrées », par lequel ils 
s'engageaient à observer toujours cette loi étrange, et chacun 
récita une formule de prière par laquelle il appelait sur soi la 
colère des dieux, s'il violait la loi, ajoutant que quiconque se 
rendrait coupable d'attentat sur un tribun « serait entaché de 
la plus grande souillure 5». 

Ce privilige d'inviolabilité s'étendait aussi loin que le corps 
du tribun pouvait étendre son action directe. Un plébéien était- 
il maltraité par un consul qui le condamnait à la prison, ou 
par un créancier qui mettait la main sur lui, le tribun se mon- 
trait, se plaçait entre eux (infercessio) et arrêtait la main 
patricienne. Qui eût osé « faire quelque chose à l'encontre 
d'un tribun », ou s'exposer à être touché par lui? 

Mais le tribun n'exerçait cette singulière puissance que Ià 
où il était présent. Loin de lui, on pouvait maltraiter les plé- 
béiens. Il n'avait aucune action sur ce qui se passait hors de 
ka portée de sa main, de son regard, de sa paroles. 

Les patriciens n'avaient pas donné à la plèbe des droits; ils 


1. Denys, VI, 89; Tile-Lise, IN, 55, 
+ 2, Denys, X, 322 cf dpyorn eût lien ouvgupetre rpsnr obdiy ivarcier Bee 
réeux, Denys présente celte phrase comme un des alces de l be socrat. 






puni fantiquilus creati, non juré dicundo nec causis querclisque de 
bus noscendis, sed intercessionibus faciendis quibus PnæsEnTes fuis- 
sent, ui injuria oUÆ conAM riens arceretur. Aulu-Galle, XIUL, 12. 
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ävaient seulement accordé que quelques-uns des pltbéiens 
fussent inviolables. Toutefois c'était assez pour qu'il y eût 
quelque sécurité pour tous. Le tribun était une sorte d'autel 
vivant auquel s’attachait un droit d'asile *. 

Les tribuns dovinrent naturellement les chefs de la plèbe 
et s'emparèrent du droit de juger. A la vérité, ils n'avaient pas 
le droit de citer devant eux, même un plébéien, mais ils pou- 
vaient appréhender au corps*. Une fois sous leur main, 
l'homme obéissait. Il suffisait même de se trouver dans le 
rayon où leur parole se faisait entendre; cette parole était 
irrésistible, et il fallait se soumettre, fût-on pairicien ou 
consul. 

Le tribun n'avait dans les premiers temps aucune autorité 
politique. N'étant pas magistrat, il ne pouvait convoquer ni 
les curies ni les centuries. Il n'avait aucune proposition à faire 
dans le Sénat: on ne pensait mème pas, à l'origine, qu'il y 
pôt paraître. Il n'avait rien de commun avec la véritable cité, 
c'est-à-dire avec la cité patricienne, où on ne lui reconnaissait 
aucune autorité. Il n’était pas tribun du peuple, il était tribun 
de la plèbe. 

Il y avait donc, comme par le passé, deux sociétés dans 
Rome, la cité et la plèbe : l'une fortement organisée, ayant 
des lois, des magistrats, un sénat; l'autre qui restait une 
multitude sans droit ni loi, mais qui dans ses tribuns invio- 
lables trouvait des protecteurs et des juges. 

Dans les années qui suivent, on peut voir comme les tribuns 
sont hardis, et quelles licences imprévues ils se permettent. 
Rien ne les autorisait à convoquer la plèbe : ils la convoquent. 
Rien ne les appelait au Sénat : ils s’asseyent d'abord à la porte 
de la salle, plus tard dans l’intérieur. Rien ne leur donnait le 
droit de juger des patriciens : ils les jugent et les condamnent. 
C'était la suite de cette inviolabilité qui s’attachait à leur per- 
sonne sacrosainte. Toute force tombait devant eux. Le patri- 


1 Pitarque Guest rom AL E den Roger. 
Selle, XV, 27. Denys, VAL, 873; VI, 
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ciat s'était désarmé lo jour où il avait prononcé avec les rites 
solennels que quiconque toucherait un tribun serait impur. 
La loi disait: Or ne fera rien à l'encontre d'un tribun. Donc. 
si ce tribun convoquait la plèbe, la plèbe se réunissait, et nul 
ne pouvait dissoudre celte assemblée, que la présence du tri- 
bun mettait hors de l'atteinte du patriciat et des lois. Si le 
tribun entrait au Sénat, nul ne pouvait l'en faire sorlir. 
S'il saisissait un consul, nul ne pouvait le dégager de ses 
mains. Rien ne résistait aux hardiesses d’un tribun. Contre 
un tribun nul n'avait de force, si ce n’était un autre tribun. 

Dès que la plèbe eut ainsi ses chefs, elle ne Larda guère à 
avoir ses assemblées délibéranles. Celles-ci ne ressemblèrent 
en aucune façon à celles de la cité patricienne. La plèbe, dans 
ses comices, était distribuée en tribus; c'était le domicilo qui 
réglait la place de chacun, ce n'était ni la religion, ni la 
richesse. L'assemblée ne commençait pas par un sacrifice ; la 
religion n'y paraissait pas. On n'y connaissait pas les présages, 
etla voix d'un augure ou d’un pontife ne pouvait pas forcer 
les hommes à se séparer. C’étaient vraiment les comices de la 
plèbe, et ils n'avaient rien des vieilles règles ni de la religion 
du patriciat. 

ll est vrai que ces assemblées ne s'occupaient pas d’abord 
des intérêts généraux de la cité : elles ne nommaient pas de 
magistrals et ne portaient pas de lois. Elles ne délibéraient 
que sur les intérêts de la plèbe, ne nom naient que les chefs 
plébéiens et ne faisaient que des plébiscites. Il y eut long- 
temps à Rome une double série de décrets, sénatus-consultes 
pour les patriciens, plébiscites pour la plèbe. Ni la plèbe 
n'obéissait aux sénatus-consultes, ni Les patriciens aux plébis- 
cites. 11 y avait deux peuples dans Rome. 

Ces deux peuples, toujours en présence et habilant les 
mêmes murs, n'avaient pourtant presque rien de commun. 
Un plébéien ne pouvait pas étre consul de la cité, ni un pa- 
tricien tribun de la plèbe. Le plébéien n’entrait pas dans l'as- 
semblée par curies, ni le patricien dans l'assemblée par 
tibus!. 

4 Tite-Lire, 1, 60. Denys, VII, 16. Festus, v* Scita plebis. Il est bien entendo 
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C'étaient deux peuples qui ne ss comprenaient même pas, 
n'ayant pas pour ainsi dire d'idées communes. Si le patricien 
parlait au nom de la religion et des lois, le plébéien répon- 
dait qu’il ne connaissait pas cette religion héréditaire ni les 
lois qui en découlaient. Si le patricien alléguait la sainte cou- 
tume, le plébéien répondait au nom du droit de la nature. Ils 
se renvoyaient l’un à l'autre le reproche d’injustice; chacun 
d'eux était juste d'après ses propres principes, injuste d'après 
les principes et les croyances de l'autre. L'assemblée des curies 
et la réunion des patres semblaient au plébéien des privilèges 
odieux. Dans l'assemblée des tribus le patricien voyait un con- 
ciliabule réprouvé de la religion. Le consulat était pour le plé- 
béien une autorité arbitraire et tyrannique; le tribunat était 
aux yeux du patricien quelque chose d'impie, d'anormal, de 
contraire à tous les principes; il ne pouvait comprendre cette 
sorte de chef qui n’était pas un prêtre et qui était élu sans 
auspices. Le tribunat dérangeait l'ordre sacré de la cité; il 
était ce qu'est une hérésie dans une religion ; le culte public 
en était flétri. « Les dieux nous seront contraires, disait un 
patricien, tant que nous aurons chez nous cet ulcère qui nous 
ronge et qui étend la corruption à tout le corps social. » L'his- 
toire de Rome, pendant un siècle, fut remplie de parcils ma- 
lentendus entre ces deux peuples qui ne semblaient pas parler 
la mème langue. Le patriciat persistait à retenir la plèbe en 
dehors du corps politique ; la plèbe se donnait des institutions 
propres. La dualité de la population romaine devenait de jour 
en jour plus manifeste. 

11 y avait pourtant quelque chose qui formait un lien entre 
ces deux peuples, c'était la guerre. Le patriciat n'avait eu 
garde de se priver de soldats. Il avait laissé aux plébéiens le 
titre de citoyens, ne füt-ce que pour pouvoir les incorporer 
dans les légions. On avait d’ailleurs veillé à ce que l'inviola- 
bilité des tribuns ne s’étendit pas hors de Rome, et pour cela 








que nous parlons des premiers temps. Les paricins lient inscrits dans Les 

ls ne figuraient sans doute pas dans des assemblées qui se réunissaient 

€1 sant céremonie religieuse, at susuelles ie ne eonnurent long: 
valeur légale. 
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on avait décidé qu'un tribun ne sortirait jamais de la ville. A 
l'armée, la plèbe était donc sujette, et il n’y avait plus double 
pouvoir ; en présence de l'ennemi, Rome redevenait une. 

Puis, grâce à l'habitude prise après l'expulsion des rois de 
réunir l’armée pour la consulter sur les intérêts publics ou 
sur le choix des magistrats, il y avait des assemblées mixtes 
où la plèbe figurait à côté des patriciens. Or nous voyons 
clairement dans l’histoire que ces comices par centuries prirent 
de plus en plus d'importance et devinrent insensiblement ce 
qu’on appela les grands comices. En effet dans le conflit qui 
était engagé entre l'assemblée par curies et l'assemblée par 
tribus, il paraissait naturel que l'assemblée centuriate devint 
une sorte de terrain neutre où les intérêts généraux fussent 
débattus de préférence. 

Le plébéien n'était pas toujours un pauvre. Souvent il appar- 
tenait à une famille qui était originaire d’une autre ville, qui 
y avait été riche et considérée, et que le sort de la guerre avait 
transportée à Rome sans luienlever la richesse ni ce sentiment 
de dignité qui d'ordinaire l'accompagne. Quelquefois aussi le 
plébéien avait pu s'enrichir par son travail, surtout au temps 
des rois. Lorsque Servius avait partagé la population en classes 
d'après la fortune, quelques plébéiens étaient entrés dans la 
première. Le patriciat n’avait pas osé ou n’avait pas pu abolir 
cette division en classes. [1 ne manquait donc pas de plébéiens 
qui combattaient à côté des patriciens dans les premiers rangs 
de la légion et qui votaient avec eux dans les premières cen- 
turies. 

Cette classe riche, fière, prudente aussi, qui ne pouvait pas 
se plaire aux troubles et devait les redouter, qui avait beaucoup 
à perdre si Rome tombait, et beaucoup à gagner si elle s'éle- 
vait, fut un intermédiaire naturel entre les deux ordres 
ennemis. 

Il ne paraît pas que la plèbe ait éprouvé aucune répugnanca 
à voir s'établir en elle-même les distinctions de la richesse. 
Trente-six ans après Ja création du tribunat, le nombre des 
tribuns fut porté à dix, afin qu'il y en eût deux de chacune 
des cinq classes. La plèbe acceptait donc et tenait à conserver 
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la division que Servius avait établie. Et même la partie pauvre, 
qui n'était pas comprise dans les classes, ne faisait entendre au- 
cune réclamation; elle laissait aux plus aisés leur privilège, et 
n’exigeait pas qu'on choistt aussi chez elle des tribuns. 

Quant aux patriciens, ils s’effrayaient peu de cette impor- 
tance que prenait la richesse. Car ils étaient riches aussi. 
Plus sages ou plus heureux que les eupatrides d'Athènes, qui 
tombèrent dans le néant le jour où la direction de la société 
appartint à la richesse, les patriciens ne négligèrent jamais 
ni l'agriculture, ni le commerce, ni même l’industrie. Aug- 
menter leur fortune fut toujours leur grande préoccupation. 
Le travail, la frugalité, la bonne spéculation furent toujoure 
leurs vertus. D'ailleurs chaque victoire sur l'ennemi, chaque 
conquête agrandissait leurs possessions. Aussi ne voyaient-ils 
pas un très-grand mal à ce que la puissance s'attachât à la 
richesse. 

Les habitudes et le caractère des patriciens étaient tels qu'ils 
ae pouvaient pas avoir de mépris pour un riche, fût-il de la 
plèbe. Le riche plébéien approchait d'eux, vivait avec eux; 
maintes relations d'intérêt ou d'amitié s'établissaient. Ce 
perpétuel contact amenait un échange d'idées. Le plébéien 
faisait peu à peu comprendre au patricien les vœux et les 
droits de la plèbe. Le patricien finissait par se laisser con- 
vaincre; il arrivait insensiblement à avoir une opinion moins 
ferme et moins hautaine de sa supériorité ; il n’était plus aussi 
sûr de son droit. Or, quand une aristocratie en vient à douter 
que son empire soit légitime, ou elle n'a plus le courage de 
le défendre ou elle le défend mal. Dès que les prérogatives 
du patricien n'étaient plus un article de foi pour lui-même, 
on peut dire que le patriciat était à moitié vaincu 

La classe riche paraît avoir exercé une action d'un autre 
genre sur la plèbe, dont elle était issue et dont elle ne se 
séparait pas encore. Comme elle avait intérêt à la grandeur 
de Rome, elle souhaitait l’union des deux ordres. Elle était 
d'ailleurs ambitieuse; elle caleulait que la séparation absolue 
des deux ordres bornait à jamais sa carrière, en l'enchaïnant 
pour toujours à la classe inférieure, landis que leur union lui 
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ouvrait une voie dont on ne pouvait pas voir le terme. Ella 
s'efforça donc d'imprimer aux idées et aux vœux de la plèbe 
une autre direction. Au lieu de persister à former un ordre 
séparé, au lieu de se donner péniblement des lois particulières, 
que l’autre ordre ne reconnattrait jamais, au lieu de travailler 
lentement par ses plébisciles à faire des espèces de lois à son 
usage et à élaborer un code qui n'aurait jamais de valeur 
officielle, elle lui inspira l'ambition de pénétrer dans la cité 
patricienne et d'entrer en partage dés lois, des institutions, 
des dignités du patricien. Les désirs de la plèbe tendirent 
alors à l'union des deux ordres, sous la condition de l'égalité. 

La plèbe, une fois entrée dans cette voie, commença par 
réclamer un code. Il y avait des lois à Rome, comme dans 
toutes les villes, lois invariables et saintes, qui étaient écrites 
et dont le texte était gardé par les prétrest. Mais ces lois qui 
faisaient partie de la religion, ne s'appliquaient qu'aux mem- 
bres de la cité religieuse. Le plébéien n'avait pas le droit de 
les connaitre, et l'on peut croire qu'il n'avait pas non plus le 
«roît do les invoquer. Ces lois existaient pour les curies, pour 
les gentes, pour les patriciens et leurs clients, mais non pour 
d'autres. Elle ne reconnaissaient pas le droit de propriété à 
celui qui n'avait pas de sacra; elles n'accordaient pas l'action 
en justice à celui qui n'avait pas de patron. C'est ce caractère 
exclusivement religieux de la loi que la plèbe voulut faire 
disparaître. Elle demanda, non pas sculement que les lois 
fussent mises en écrit et rendues publiques, mais qu'il y eût 
des lois qui fussent également applicables aux patriciens et à 
olle. 

11 parait que les tribuns voulurent d'abord que ces lois 
fussent rédigées par des plébéiens. Les patriciens répondirent 
qu'apparemment les tribuns ignoraient ce que c'était qu'une 
loi, car autrement ils n'auraient pas exprimé une telle pensée. 


1. Qu'il y eût une législation écrite bien avant les décemvirs, c'est ce qui est at- 
te.té par des textes nombreux ; Denys, X. 1; ILI, 36; Cicéron, de rep. Il, Mi 
lponiue, au Divesle, 1.2. lcaieurs da ces rieiles Log st cités 

Fa NAIL Se par Gervius, an Pelogee, IV. 3: ad Guorg I 5 


Fan Dates 








Google FE 


CHAP. VII. PROGRÈS DE LA PLÈDE. 357 





« Il est de toute impossibilité, disaient-ils, que les plébéiens 
fassent des lois; vous qui n'avez pas les auspices, vous qui 
n'accomplissez pas d'actes religieux, qu’avez-vous de commun 
avec toutes les choses sacrées, parmi lesquelles il faut compter 
la loit? » La prétention de la plèbe paraissait donc mon- 
strueuse et impie aux patriciens. Aussi les vieilles annales, 
que Tite-Live et Denys consultaient en cet endroit de leur 
histoire, mentionnaient-elles d’affreux prodiges, le ciel en feu, 
des spectres voltigeant dans l'air, des pluies de sang*. Le 
vrai prodige était que des plébéiens eussent la pensée de faire 
des lois. Entre les deux ordres, dont chacun s'étonnait de 
l'insistance de l’autre, la république resta huit années cn 
suspens. Puis les tribuns trouvèrent un compromis : « Puis- 
que vous ne voulez pas que la loi soit écrite par les plé- 
béiens, dirent-ils, choisissons les législateurs dans les deux 
ordres. » Par là ils croyaient concéder beaucoup ; c'était peu à 
l'égard des principes si rigoureux de la religion patricienne. Le 
Sénat répliqua qu'il ne s’opposait nullement à la rédaction 
d'un code, mais que ce code ne pouvait êlre rédigé que par 
des patriciens. On finit par trouver un moyen de concilier les 
intérêts de la plèbe avec la nécessité religieuse que le patriciat 
invoquait: on décida que les législaleurs seraient tous patri- 
ciens, mais que leur code, avant d'être promulgué et mis 
en vigueur, serait exposé aux yeux du public et soumis à l'ap- 
probation préalable de toutes les classes. 

Ce n’est pas ici le moment d'analyser le code des décemvirs. 
Il importe seulement de remarquer dès à présent que l'œuvre 
des législateurs, préalablement expcsée au forum, discutée 
librement par tous les citoyens, fut ensuite acceptée par les 
comices centuriates, c'est-à-dire par l'assemblée où les deux 
ordres étaient confondus. Il y avait en cela une innovalion 
grave. Adoptée par toutes les classes, la même loi s'appliqua 
désormais à toutes. On ne trouve pas, dans ce qui nous reste 
de ce code, un seul mot qui implique une inégalilé entre le 
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plébéien et le patricien, soit pour le droit de propriété, soit 
pour les contrats et les obligations, soit pour la procédure. À 
partir de ce moment, le plébéisn comparut devant le même 
tribunal que le patricien, agit comme lui, fut jugé d’après 
la même loi que lui. Or il ne pouvait pas se faire de révolution 
plus radicale, les habitudes de chaque jour, les mœurs, les 
sentiments de l’homme envers l’homme, l’idée de la dignité 
personnelle, le principe du droit, tout se trouva changé dans 
Rome. 

Comme il restait quelques lois à faire, on nomma de nou- 
veaux décemvirs, et parmi eux, il y eut trois plébéiens. Ainsi 
après qu'on avait proclamé avec tant d'énergie que le droit 
d'écrire les lois n'appartenait qu’à la classe patricienne, le 
progrès des idées était ei rapide qu’au bout d'une année on 
admettait des plébéiens parmi les législateurs. 

Les mœurs tendaient à l'égalité. On était sur une pente où 
lon ne pouvait plus se retenir. Il était devenu nécessaire de 
faire une loi pour défendre le mariage entre les deux ordres: 
preuve certaine que la religion et les mœurs ne suffisaient 
plus à l'interdire. Mais à peine avait-on eu le temps de faire 
cette loi, qu’elle tomba devant une réprobation universelle. 
Quelques patriciens persistèrent bien à alléguer la religion : 
« Notre sang va être souillé, et le culte héréditaire de chaque 
famille en sera flétri; nul ne saura plus de quel sang il est 
né, à quels sacrifices il appartient; ce sera le renversement 
de toutes les institutions divines et humaines. » Les plébéiens 
n'entendaient rien à ces arguments, qui ne leur paraissaient 
que des subtilités sans valeur. Discuter des articles de foi 
devant des hommes qui n'ont pas la religion, c’est peine 
perdue. Les tribuns répliquaicnt d’ailleurs avec beaucoup de 
justesse: « S'il est vrai que votre religion parle si haut, 
qu'avez-vous besoin de cette loi? Elle ne vous sert de rien; 
retirez-la, vous resterez aussi libres qu'auparavant de ne pas 
vous allier aux familles plébéiennes. » La loi fut retirée. 
Aussitôt les mariages devinrent fréquents entre les deux ordres. 
Les riches plébéiens furent à tel point recherchés que, pour 
ne parler que des Licinius, on les vit s'allier à trois gentes 
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patriciennes, aux Fabius, aux Cornélius, aux Manliust, On 
put reconnaître alors que la loi avait été un moment la seule 
barrière qui séparât les deux ordres. Désormais, le sang pa- 
tricien et le sang plébéien se mélèrent. 

Dès que l'égalité était conquise dans la vis privée, le plus 
difficile était fait, et il semblait naturel que l'égalité existât 
de même en politique. La plèbe se demanda done pourquoi le 
consulat lui était interdit, et elle ne vit pus de raison pour en 
être écartée toujours. 

Il y avait pourtant une raison très-forte. Le consulat n'était 
pas seulement un commandement; c'était un sacerdoce. Pour 
être consul, il ne suffisait pas d'offrir des garanties d'intelli- 
gence, de courage, de probité; il fallait surtout être capable 
d'accomplir les cérémonies du culte public. Il était nécessaire 
que les rites fussent bien observés et que les dieux fussent 
contents. Or les patriciens seuls avaient en eux le caractère 
sacré qui permettait de prononcer les prières et d'appeler la 
protection divine sur la cité. Le plébéien n'avait rien de 
commun avec le culte; la religion s'opposait donc à ce qu'il 
fût consul, nefas plebeium consulem fieri. 

On peut se figurer la surprise et l'indignation du patriciat, 
quand des plébéiens exprimèrent pour la première fois la 
prétention d’être consuls. Il sembla que la religion fût menacée. 
On se donna beaucoup de peine pour faire comprendre cela à 
la plèbe ; on lui dit quelle importante la religion avait dans 
la dté, que c'était elle qui avait fondé la ville, elle qui prési- 
dait à tous les actes publics, elle qui dirigeait les assemblées 
délibérantes, elle qui donnait à la république ses magistrats. 
On ajouta que cette religion était, suivant la règle antique 
{more majorum), le patrimoine des patriciens, que ses rites 
ue pouvaient être connus et pratiqués que par eux, et qu'enfin 
les dieux n'acceptaient pas le sacrifice du plébéien. Proposer 
de créer des consuls plébéiens, c'était vouloir supprimer la 
religion de la cité; désormais le culte serait souillé ct la cité 
ue serait plus en paix avec ses dieux*. 


1. Tite-Live, V, 12; VI, 34; VI, 39. 
2. Tite-Live, VI, 4. 
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Le patriciat usa de toute sa force et de toute son adresse 
pour écarter les plébéiens de ses magistratures. 11 défendait 
à la fois sa religion et sa puissance. Dès qu'il vit que le con- 
sulat était en danger d'être obtenu par la plèbe, il en détacha 
la fonction religieuse qui avait entre toutes le plus d'impor- 
tance, celle qui consistait à faire la lustration des citoyens ; 
ainsi furent établis les censeurs. Dans un moment où il lui 
semblait trop difficile de résister aux vœux des plébéiens, il 
remplaça le consulat par le tribunat militaire. La plèbe montra 
d’ailleurs une grande patience; elle altendit soixante-quinze 
ans que son désir fût réalisé. Il est visible qu'elle mettait 
moins d’ardeur à obtenir ces hautes magistratures qu’elle n'en 
‘avait mis à conquérir le tribunat et un code. 

Mais si la plèbe était assez indifférente, il y avait une aris- 
tocratie plébéienne qui avait de l'ambition. Voici une légende 
de cette époque : « Fabius Ambustus, un des patriciens les 
plus distingués avait marié ses deux filles, l’une à un patricien 
qui devint tribun militaire, l’autre à Licinius Stolon, homme 
fort en vue, mais plébéien. Celle-ci se trouvait un jour chez 
sa sœur, lorsque les licteurs, ramenant le tribun militaire à 
sa maison, frappèrent la porte de leurs faisceaux. Comme elle 
ignorait cet usage, elle eut peur. Les rires et les questions 
ironiques de sa sœur lui apprirent combien un mariage plé- 
béien l'avait fait déchoir, en la plaçant dans une maison où 
les dignités et les honneurs ne devaient jamais entrer. Son 
père devina son chagrin, la consola et lui promit qu’elle 
verrait un jour chez elle ce qu’elle venait de voir dans la 
maison de sa sœur. Il s'entendit avec son gendre, et tous les 
deux travaillèrent au même dessein: » Cette légende parmi 
quelques détails puérils et invraisemblables, nous apprend du 
moins deux choses : l'une, que l'aristocratie plébéienne, à 
force de vivre avec les patriciens, prenait leur ambition et 
aspirait à leurs dignités; l'autre, qu'il se trouvait des patri- 
ciens pour encourager et exciter l'ambition de cette nouvelle 
aristocratie, qui s'élait unie à eux par les liens les plus 
étroits. 

U paraît que Licinius et Sexlius qui s'était joint à lui, ne 
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comptaient pas que la plèbe fit de grands efforts pour leur 
donner le droit d’être consuls. Car ils crurent devoir proposer 
trois lois en même temps. Celle qui avait pour objet d'établir 
qu'un des consuls serait forcément choisi dans la plèbe, élail 
précédée de deux autres, dont l’une diminuait les dettes et 
l'autre accordait des terres au peuple. Il est évident que les 
deux premières devaient servir à échauffer le zèle de la plèbe 
en faveur de la troisième. Il y eut un moment où la plèbe fut 
trop clairvoyante : elle prit dans les propositions de Licinius 
ce qui était pour elle, c'est-à-dire la réduction des deltes et la 
distribution de terres, et laissa de côté le consulat. Mais Lici- 
nius répliqua que les trois lois étaient inséparables, et qu'il 
fallait les accepter ou les rejeter ensemble. La constitution 
romaine autorisait ce procédé. On pense bien que la plèbe 
aima mieux tout accepter que tout perdre. 

Mais il ne suffisait pas que la plèbe voulût faire des lois; il 
fallait encore à cette époque que le Sénat convoquät les grands 
comices et qu'ensuite il confirmât le décret. Il s'y refusa 
pendant dix ans. À la fin se place un événement que Tile-Live 
laisse trop dans l'ombret; il paraît que la plèbe prit les armes 
et que la guerre civile ensanglanta les rues de Rome. Le 
patriciat vaincu donna un sénatus-consulte par lequel il ap- 
prouvait et confirmait à l'avance tous les décrets que le peuple 
porterait cette année-là. Rien n'empécha plus les tribuns de 
faire voler leurs trois lois. À partir de ce moment, la plèbe 
eut chaque année un consul sur deux, et elle ne tarda guère à 
parvenir aux autres magistratures. Le plébéien porta la robe 
de pourpre et fut précédé des faisceaux; il rendit la justice, 
il fut sénateur, il gouverna la cité et commanda les légions. 

Restaient les sacerdoces, et il ne semblait pas qu'on pèt 
les enlever aux patriciens. Car c'était dans la vieille religion 
un dogme inébranlable que le droit de réciter la prière et de 
toucher aux objets sacrés ne se transmettait qu'avec le sang. 
La science des rites, comme la possession des dieux, élail 


4. Tile-Live, IV, 49. 
2. Tite-Live, VL 44 
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héréditaire. De même qu’un culte domestique était un patri- 
moine auquel nul étranger ne pouvait avoir part, le culte 
de la cité appartenait exclusivement aux familles qui avaient 
formé la cité primitive. Assurément, dans les premiers siècles 
de Rome, il ne serait venu à l'esprit de personne qu'un plébéien 
pût être pontife. 

Mais les idées avaient changé. La plèbe, en retranchant de 
la religion la règle d'hérédité, s’élait fait une religion à son 
usege. Elle s'était donné des lares domestiques, des autels de 
carrefour, des foyers de tribu. Le patricien n'avait eu d’abord 
que du mépris pour cette parodie de sa religion. Mais cela 
était devenu avec le temps une chose sérieuse, et le plébéien 
était arrivé à croire qu'il était, même au point de vue du culte 
et à l'égard des dieux, l’égal du patricien. 

11 y avait deux principes en présence. Le patriciat persistait 
à soutenir que le caractère sacerdotal et le droit d’adorer 
la divinité étaient héréditaires. La plèbe affranchissait la reli- 
gion et le sacerdoce de cette vieille règle de l'hérédité; elle 
prétendait que tout homme était apte à prononcer la prière, et 
que, pourvu qu'on fût citoyen, on avait le droit d'accomplir 
les cérémonies du culte de la cité; elle arrivait à cette consé- 
quence qu'un plébéien pouvait être pontife. 

Si les sacerdoces avaient été distincts des commandements 
et de la politique, il est possible que les plébéiens ne les 
cussent pas aussi ardemment convoités. Mais toutes ces choses 
étaient confondues : le prêtre était un magistrat, le pontife 
était un juge, l'augure pouvait dissoudre les assemblées pu- 
Lliques. La plèbe no manqua pas de s’apercevoir que sans les 
sacerdoces elle n'avait réellement ni l'égalité civile ni l'égalité 
politique. Elle réclama donc le partage du pontificat entre 
les deux ordres, comme elle avait réclamé le partage du con- 
aulat. 

11 devenait difficile de lui objecter son incapacité religieuse ; 
car depuis soixante ans on voyait le plébéien, comme consul, 
accomplir les sacrifices ; comme censeur, il faisait la lustration; 
vainqueur de l’ennemi, il remplissait les saintes formalités du 
triomphe. Par les magistraturos, la plèbe s'était déjà emparéo 
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d'une partie des sacerdoces; il n'était pas facile de sauver le 
reste. La foi au principe de l’hérédité religieuse était ébranléo 
chez les patriciens eux-mêmes. Quelques-uns d'entre eux 
invoquèrent en vain les vieilles règles et dirent : « Le culte va 
être altéré, souillé par des mains indignes; vous vous attaquez 
aux dieux mèmes; prencz garde que leur colère ne se fasse 
sentir à notre ville‘. » Il ne semble pas que ces arguments 
aient eu beaucoup de force sur la plèbe, ni même que la majorité 
du patriciat s'en soit émuc. Les mœurs nouvelles donnaient 
gain de cause au principe plébéien. 11 fut donc décidé que la 
moitié des pontifes et des augures seraient désormais choisis 
parmi la plèbo®. 

Ce fut là la dernière conquête de l’ordre inférieur; il n’avail 
plus rien à désirer. Le patriciat perdait jusqu’à sa supériorité 
religieuse. Rien nele distinguait plus de la plèbe; le patriciat 
n'était plus qu'un nom ou un souvenir. Les vieux principes 
sur lesquels la cité romaine, comme toutes les cités anciennes, 
était fondée, avaient disparu. De cette antique religion héré- 
ditaire, qui avait longtemps gouverné les hommes et établi 
des rangs entre eux, il ne restait plus que les formes exlé- 
rieures. Le plébéien avait lutté contre elle pendant quatre 
siècles, sous la république et sous les rois, et il l'avail 
vaincue, 


CHAPITRE VIII. 


Changements dans le droit privé; le code des Douze Tables; 
le code de Solon. 


I1 n’est pas dans la nature du droit d'être absolu et im- 
muable; il se modifie et se transforme, comme toute œuvre 


1. Tite-Live, X, 6; Déos visuros ne sacra sua polluantur. TileLire semble 
croire que cet argénent n'était qu'une fointe: mais les eroyances n'élaient pis 
tellement affaiblies à cette époque : 301 avant notre ère) qu'un {el langage ne püt 
ètre très-sincère dans la bouche de beaucoup de patriciens. 

2. Les dignités de roi des sacrifices, de Mlamines, de saliens, de vestales, aux- 
quelles ne s'attacl 





aucune importance politique, furent laissées sans dange: 
, qui rasta loujours une castle savrée, mais qui ne fut plus 
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humaine. Chaque société a son droit, qui se forme ct se 
développe avec elle, qui change comme elle, et qui enfin suit 
toujours ls mouvement de ses institutions, de ses mœurs et 
de ses croyances. 

Les hommes des anciens âges avaient été assujettis à une 
religion d'autant plus puissante sur leur âme qu'elle était plus 
grossière; cette religion leur avait fait leur droit, comme clle 
leur avait donné leurs institutions politiques. Mais voici que 
la société s'est transformée. Le régime patriarcal que celle 
religion héréditaire avait engendré, s’est dissous à la longue 
dans le régime de la cité. Iusensiblement la gens s'est démem- 
brée, le cadet s’est détaché de l'aîné, le serviteur du chef; la 
classe inférieure a grandi; elle s'est armée; elle a fini par 
vaincre l'aristocratie et conquérir l'égalité. Ce changement 
dans l'état social devail en amener un autre dans le droit. 
Uar autant les eupatrides et les patriciens étaient attachés à la 
vicille religion des familles et par conséquent au vieux droit, 
autant la classe inférieure avait de haine pour cette religion 
héréditaire qui avait fait longtemps son infériorité, et pour ce 
droit antique qui l'avait opprimée. Non-seulement elle le 
détestait, elle ne le comprenait même pas. Comme elle n'avait 
pas les croyances sur lesquelles il était fondé, ce droit lui 
paraissait n’avoir pas de fondement. Elle le trouvait injuste, 
et dès lors il devenait impossible qu’il restät debout. 

Si l'on se place à l'époque où la plèbe a grandi et est entrée 
dans le corps politique, et que l'on compare le droit de celte 
époque au droit primitif, de graves changements apparaissent 
tout d'abord. Le premier et le plus saillant est que le droit 
a été rendu public et est connu de tous. Ce n’est plus ce chaïl 
sacré et mystérieux que l’on se disait d'âge en âge avec un 
pieux respect, que les prêtres seuls écrivaient et que les hommes 
des familles religieuses pouvaient seuls connaître. Le droit esl 
sorti des rituels et des livres des prêtres; il a‘perdu son reli 
gieux mystère; c’est une langue que chacun peut lire et peu 
parler. 

Quelque chose de plus grave encore se manifeste dans ces 
cordes. La nalure de la loi et son principe ne sont plus les 
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mêmes que dans la période précédente. Auparavant la loi était 
un arrêt de la religion; elle passait pour une révélation faite 
par les dieux aux ancêtres, au divin fondateur, aux rois sacrés, 
aux magistrats-prêtres. Dans les codes nouveaux, au contraire, 
ce n'est plus au nom des dieux que le législateur parle ; les 
décemvirs de Rome ont reçu leur pouvoir du peuple; c'est 
aussi le peuple qui a investi Solon du droit de faire des lois. 
Le législateur ne représente donc plus la tradition religieuse, 
mais la volonté populaire. La loi a dorénavant pour principe 
l'intérêt des hommes, et pour fondement l'assentiment du plus 
grand nombre. 

De là deux conséquences. D'abord, la loi ne se présente 
plus comme une formule immuable et indiscutable. En deve- 
nant œuvre humaine, elle se reconnaît sujette au changement. 
Les Douze Tables le disent : « Ce que les suffrages du peuple 
ont ordonné en dernier lieu, c'est la loi. » De tous les textes 
qui nous restent de ce code, il n’en est pas un qui ait plus 
d'importance que celui-là, ni qui marque mieux le caractère 
de la révolution qui s'opéra alors dans le droit. La loi n'est 
plus une tradition sainte, mos; elle est un simple texte, lex, 
et comme c'est la volonté des hommes qui l'a faite, cette même 
volonté peut la changer. 

L'autre conséquence est celle-ci. La loi, qui auparavant 
élait une partie de la religion et était, par conséquent, le 
patrimoine des familles sacrées, fut dorénavant la propriété 
commune de tous les citoyens. Le plébéien put l'invoquer el 
agir en juslice. Tout au plus le patricien de Rome, plus tenace 
où plus rusé que l'eupatride d'Athènes, essaya-t-il de cacher 
à la foule les formes de la procédure; ces formes mèmes no 
tardèrent pas à être divulguées. 

Ainsi le droit changca de nature. Dès lors il ne pouvait plus 
contenir les mêmes prescriptions que dans l’époque précédente. 
‘ant que la religion avait eu l'empire sur lui, il avait réglé 
les relations des hommes entre eux d’après les principes ae 
cette religion. Mais la classo inférieure, qui apportait dans la 


4. Tite-Live, VII, 47; LX, 33, 34. 
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cité d'autres principes, ne comprenait rien ni aux vieilles 
règles du droit de propriété, ni à l'ancien droit de succession, 
ni à l’autorité absolue du père, ni à la parenté d'agnation. 
Elle voulait que tout cela disparût. 

A la vérité, cette transformation du droit ne put pas s'ac- 
complir d'un seul coup. S'il est quelquefois possible à l'homme 
de changer brusquement ses institutions politiques, il ne peut 
changer ses lois et son droit privé qu'avec lenteur et par de- 
grés. C'est ce que prouve l'histoire du droit romain comme 
celle du droit athénien. 

Les Douze Tables, comme nous l'avons vu plus haut, ont 
été écrites au milieu d'une transformation sociale; ce sont des 
patriciens qui les ont faites, mais ils les ont faites sur la de- 
mande de la plèbe et pour son usage. Cette législation n'est 
donc plus le droit primitif de Roms; elle n’est pas encore le 
droit prétorien; elle est une transition entre les deux. 

Voici d'abord les points sur lesquels elle ne s'éloigne pas 
encore du droit antique : 

Elle maintient la puissance du père; elle le laisse juger 
son fils, lo condamner à mort, le vendre. Du vivant du père, 
le fils n'est jamais majeur. 

Pour ce qui est des successions, elle garde aussi les règles 
anciennes ; l’héritage passe aux agnats, et à défaut d'agnats 
aux gentiles. Quant aux cognats, c'est-à-dire aux parents par 
les femmes, la loi ne les connaît pas encore; ils n'héritent 
pas entre eux; la mère ne succède pas au fils, ni le fils à la 
mère *. 

Elle conserve à l'émancipation et à l'adoption le caractère 
et les effets que ces deux actes avaient dans le droit antique. 
Le fils émancipé n’a plus part au culte de la famille, et il suit 
de là qu'il n’a plus droit à la succession. 

Voici maintenant les points sur lesquels cette législation 
s'écarte du droit primitif : 

Elle admet formellement que le patrimoine peut être par- 


4. Gaïus, Il, 17 ; Ill, 24. Ulpien, XVI, 4. Cicéron, De inent.. 1, 8, 
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tagé entre les frères, puisqu'elle accorde l'actio familiæ ercis- 
cundæ. 

Elle prononce que le père ne pourra pas disposer plus de 
trois fois de la personne de son fils, et qu'après trois ventes 
le fils sera libre*. C'est ici la première atteinte que le droit 
romain ait portée à l'autorité paternelle. 

Un autre changement plus grave fut celui qui donna à 
l'homme le pouvoir de tester, Auparavant, le fils était héritier 
sien et nécessaire; à défaut de fils, le plus proche agnat héri- 
Lait; à défaut d'agnats, les biens retournaient à la gens, en 
souvenir du temps où la gens encore indivise était l'unique 
propriétaire du domaine qu'on avait partagé depuis. Les 
Douze Tables laissent de côté ces principes vieillis ; elles con- 
sidèrent la propriété comme appartenant non plus à la gens, 
mais à l'individu; elles reconnaissent donc à l’homme le droit 
de disposer de ses biens par testament. 

Ce n'est pas que dans le droit primitif le testament eût été tout 
à fait inconnu. L'homme avait pu déjà se choisir un légataire 
en dehors de la gens, mais à la condition de faire agréer son 
choix par l'assemblée des curies ; en sorte qu'il n'y avait que 
la volonté de la cité entière qui pôt faire déroger à l’ordre 
que la religion avait jadis élabli. Le droit nouveau débarrasse 
le testament de cette règle gènante, et lui donne une forme 
plus facile, celle d’une vente simulée. L'homme feindra de 
vendre sa fortune à celui qu’il aura choisi pour légataire; en 
réalité il aura fait un testament, et il n'aura pas eu be: oin de 
comparaître devant l'assemblée du peuple. 

Cette forme de testament avait le grand avantage d'être per- 
mise au plébéien. Lui qui n'avait rien de commun avec les 
euries, il n'avait eu jusqu'alors aucun moyen de testers. Dé- 
sormais il put user du procédé de la vente fictive et disposer 
de ses biens. Ce qu'il y a de plus remarquable dans celte pé- 


4. Gaïus, au Digeste, X, ?, 1. 
2. Ulpien, Fragm., X, 1 

1 y avait bien le testament in procinctu; mais nous ne sommes pas bien 
renseignés sur celle sorte de testament ; peut-être était-il au Lestament calalis co 
mütita ce que l'assemblée par centuries était à l'assemblée par curies. 
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riode de l'histoire de la législation romaine, c’est que, par 
lintroduction de certaines formes nouvelles, le droit put 
étendre son action et ses bienfaits aux classes inférieures. Les 
anciennes règles et les anciennes formalités n’avaient pu et ne 
pouvaient encore convenablement s'appliquer qu'aux familles 
religieuses ; mais on imaginait de nouvelles règles et de nou- 
veaux procédés qui fussent applicables aux plébéiens. 

C'est pour la mème raison ct en conséquence du même be- 
soin que des innovations se sont introduites dans la partie du 
droit qui sé rapportait au mariage. Il est clair que les familles 
plébéiennes ne pratiquaient pas le mariage sacré, et l'on peut 
croire que pour elles l'union conjugale reposait uniquement 
sur la convention mutuelle des parties (mutuus consensus) et 
sur l'affection quelles s'étaient promise (afecéio maritalis). 
Nulle formalité civile ni religieuse n'était accomplie. Ce ma- 
riage plébéien finit par prévaloir, à la longue, dans les mœurs 
et dans le droit; mais à l’origine, les lois de la cité patricienne 
ne lui reconnaissaient aucune valeur. Or cela avait de graves 
conséquences; comme la puissance meritale et paternelle ne 
découlait, aux yeux du patricien, que de la cérémonie reli- 
gieuse qui avait initié la femme au culte de l'époux, il résul- 
tait que le plébéien n'avait pas cette puissance. La loi ne lui 
reconnaissait pas de famille, et le droit privé n'existait pas 
pour lui. C'était une situation qui ne pouvait plus durer. On 
imagina donc un procédé qui fût à l'usage du plébéien et qui, 
pour les relations civiles, produisit les mêmes effets que le 
mariage sacré. On eut recours, comme pour le testament, 
à une vente fictive. La fomme fut achetée par le mari (coemp- 
tio); dès lors elle fut reconnue en droit comme faisant partie 
de sa propriété (familia), elle fut dans sa main, et eut rang 
de fille à son égard, absolument comme si la cérémonie reli- 
gieuse avait été accompliet. 

Nous ne saurions affirmer que ce procédé ne fût pas plus 
ancien que les Douze Tables. Il est du moins certain que la 
législation nouvelle le reconnu‘ comme légitime. Elle donnait 
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ainsi au plébéien un droit privé, qui était analoguo pour les 
effets au droit du patricien, quoiqu'il en différât beaucoup pour 
les principes. 

A la coemplio correspond l'usus; ce sont deux formes d'un 
imême acte. Tout objet peut être acquis indifféremment de 
deux manières, par achat où par usage; il en est de mêmo de 
la propriété fictive de la femme. L'usage ici, c'est la cohabita- 
tion d’une année; elle établit entre les époux les mêmes licns 
de droit que l'achat et que la cérémonie religieuse. Il n'est 
sans doute pas besoin d’ajouter qu'il fallait que la cohabita- 
tioneût été précédée du mariage, au moins du mariage plébéien, 
qui s’effectuait par consentement et affection des parties. Ni 
la coemptio ni l'usus ne créaient lunion morale cntre les 
époux; ils ne venaient qu'après le mariage et n’établissaient 
qu'un lien de droit. Ce n'étaient pas, comme on l'a trop sou- 
vent répété, des modes de mariage ; c’étaient seulement des 
moyens d'acquérir la puissance maritale et paternelle. 

Mais la puissance maritale des temps antiques avait des 
conséquences qui, à l'époque de l'histoire où nous sommes 
arrivés, commençaient à paraître excessives. Nous avons vu 
que la femme était soumise sans réserve au mari, et que le 
droit de celui-ci allait jusqu’à pouvoir l’aliéner ct la vendre ?, 
A un autre point de vue, la puissance maritale produisait 
encore des effets que le bon sens du plébéien avait peine à 
comprendre; aissi la femme placée dans la main de son mari 
était séparée d'une manière absolue de sa famille paternelle, 
n’en héritait pas, et ne conservait avec elle aucun lien ni au- 
cune parenté aux yeux de la loi. Cela était bon dans le droit 
primitif, quand la religion défendait que la même personne 
fit partie de deux gentes, sacrifiât à deux foyers, et fût héri- 
tière dans deux maisons. Mais la puissance maritale n'était 


1. Gaïus, 1, 111 : quæ anno continuo nuPTA perseuerabat. La coemplio étai 
«i peu un mode de mariage que la femme pouvait la contracter avec un autre que 
son mari, par exemple, avec un tuteur. 

2. Gaius, 1, 447, 118. Que cetle mancipation ne fût que fictive au temps de Caius, 
c'est ce qui est hors de doute ; mais elle put être réelle à l'origine. 11 n'en était pes 
d'ailleurs du mariage par simple consensus comme du mariage sacré, qui établis£art 
aise les époux un lien indissolte. 
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plus conçue avec celte rigueur et l'on pouvait avoir plusieurs 
motifs excellents pour vouloir échapper à ces dures consé- 
quences. Aussi la loi des Douze Tables, tout en établissant que 
la cohabitation d'une année mettrait la femme en puissance, 
fat-elle forcée de laisser aux époux la liberté de ne pas con- 
tracter un lien si rigoureux. Que la femme interrompe chaque 
année la cohabitation, ne fût-ce que par une absence de trois 
nuits, c'est assez pour que la puissance maritale ne s'établisse 
pas. Dès lors la femme conserve avec sa propre famille un 
lien de droit, et elle peut en hériter. 

Sans qu’il soit nécessaire d'entrer dans de plus longs dé- 
tails, on voit que le code des Douze Tables s'écarte déjà beau- 
coup du droit primitif. La législation romaine se transforme 
comme le gouvernement et l'état social. Peu à pou et presque 
à chaque génération, il se produira quelque changement nou- 
veau. À mesure que les classes inférieures feront un progrès 
dans l'ordre politique, une modification nouvelle sera intro- 
duite dans les règles du droit. C'est d'abord le mariage qui 
va être permis entre patriciens et plébéiens. C’est ensuite la 
loi Papiria qui défendra au débiteur d'engager sa personne au 
créancier. C'est la procédure qui va se simplifier, au grand 
profit des plébéiens, par l'abolition des actions de la loi. Enfin 
le Préteur, continuant à marcher dans la voie que les Douze 
Tables ont ouverte, tracera à côté du droit ancien un droit 
absolument nouveau, que la religion n'aura pas dicté et qui 
se rapprochera de plus en plus du droit de la nature. 

Une révolution analogue apparait dans le droit athénien. 
On sait que deux codes de lois ont été rédigés à Athènes, à la 
distance de trente années, le premier par Dracon, le second 
par Solon. Celui de Dracon a été écrit au plus fort de la lutte 
entre les deux classes, et lorsque les eupatrides n'étaient pas 
encore vaincus. Solon a rédigé le sien au moment même où 
la classe inférieure l'emporlait. Aussi les différences sont-elles 
grandes entre les deux codes. 

Dracon était un eupatride ; il avait tous les sentiments de 
sa caste et « était instruit dans le droit religieux». 11 ne paraît 
pas avoir fait autre chose que de mettre en écrit lcs vicilles 
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coutumes, sans y rien changer. Sa première loi est celle-ci : 
« On devra honorer les dieux et les héros du pays etleuroffrir 
des sacrifices annuels, sans s'écarter des ritss suivis par les 
ancêtres. » On a conservé le souvenir de ses lois sur le 
meurtre; elles prescrivent que le coupable soit écarté des tem- 
ples, et lui défendent de toucher à l’eau lustrale et aux vases 
des cérémonies !. 

Ses lois parurent-cruelles aux générations suivantes. Elles 
étaient, en effet, dictées par une religion implacable, qui voyait 
dans toute faute une offense à la divinité, et dans toute offense 
à la divinité un crime irrémissible. Le vol était puni de mort, 
parce que le vol était un attentat à la religion de la pro- 
priété. 

Un curieux article qui nous a été conservé de cette légis- 
lation montre dans quel esprit elle fut faite. Elle n’accordait 
le droit de poursuivre un crime en justice qu'aux parents du 
mort et aux membres de sa gens*. Nous voyons là combien la 
gens était encore puissante À cette époque, puisqu'elle ne per- 
mettait pas à la cité d'intervenir d'office dans ses affaires, fûül- 
ee pour la venger. L'homme appartenait encore à la famille 
plus qu'à la cité. 

Dans tout ce qui nous est parvenu de cette législation, nous 
voyons qu’elle ne faisait que reproduire le droit ancien. Ello 
avait la dureté et la raideur de la vieille loi non écrile. On 
peut croire qu’elle établissait une démarcation bien profonde 
entre les classes ; car la classe inférieure l'a toujours détestée, 
et au bout de trente ans elle réclamait une législation nou- 
velle. 

Le code de Solon est tout différent ; on voit qu'il correspond 
à une grande révolution sociale. La première chose qu'on y 
remarque, c'est que les lois sont les mémes pour tous. Ellcs 
n'établissent pas de distinction entre l'eupatride, le simple 
homme libre, et le thète. Ces mots ne se trouvent mème dans 
aucun des articles qui nous ont été conservés. Solon se vante 


4. Aulu-Gelle, XI, 18. Démesthène, in Lepinem, 158. Porphyre, De abeti- 
nentia, IX, 
2, Démosthène, in Evergum. 68-71; in Macarlatum, 37 
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dans ses vers d'avoir écrit les mêmes lois pour les grands et 
pour les petits!. 

Comme les Douze Tables, le code de Solon s'écarte en beau- 
coup de points du droit antique; sur d’autres points il lui 
reste fidèle. Ce n’est pas à dire que les décemvirs romains 
aient copié les lois d'Athènes; mais les deux législations, 
œuvres de la méme époque, conséquences de la même révolu- 
lion sociale, n'ont pas pu ne pas se ressembler. Encore cette 
ressemblance n'est-elle guère que dans l'esprit des deux légis- 
lations; la comparaison de leurs articles présente des diffé- 
rences nombreuses. Il ÿ a des points sur lesquels le code de 
Solon resto plus près du droit primitif que les Douze Tabies, 
comme il y en a sur lesquels il s'en éloigne davantage. 

Le droit très-antique avait prescrit que le fils aîné fût seul 
héritier. La loi de Solon s'en écarte et dit en termes formels: 
« Les frères se partageront le patrimoine. » Mais le législateur 
ne s'éloigne pas encore du droit primitif jusqu'à donner à la 
sœur une part dans la succession : « Le partage, dit-il, se fera 
entre les fils. » 

U y a plus: si un père ne laisse qu’une fille, cette fille 
unique ne peut pas être héritière ; c'est toujours le plus proche 
agnat qui à la succession. En cela Solon se conforme à l'an- 
cien droit; du moins il réussit à donner à la fille la jouissance 
du patrimoine, en forçant l'héritier à l'épouser *. 

La parenté par les fimmes était inconnue dans le vieux 
droit; Solon l'admet dans le droit nouveau, mais en la plaçant 
au-dessous de la parenté par les mâles. Voici sa lois : « Si un 
père mourant intestat ne laisse qu'une fille, le plus proche 
agnat hérite en épousant la fille. S'il ne laisse pas d'enfant, 
son frère hérite, non pas sa sœur; son frère germain ou con- 
sanguin, non pas son frère utérin. A défaut de frères ou de 





1. Ouepoès S'épotus 29 auxg 1 x 4a. Solon, éd. Boissonade, p. 105. 

2. Isée, de Apollod. hered.,20 ; de Pyrrhi hered., 51. Démosthène,in Macart. 
Si;in Uæolum de dote, 22-: A. 

3. Iséo, de Aristarchi hercé., 5 ; de Cironis her., 31; dé Pyrrhiher., 74; de 
Cteonymi her., 39. Diodoro signale, XII, 18, une loi analogue de Charondas. 

4. lsée, de llagniæ heredüate, 11-12; de Apollod. hered., 20. Démosthène, 
cu Alararlatum, 51, 
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fils de frères, la succession passe à la sœur. S'il n'y a ni frères, 
ni sœurs, ni neveux, les cousins et pelits-cousins de la branche 
paternelle héritent. Si l'on ne trouve pas de cousins dans la 
branche paternelle (c’est-à-dire parmi les agnats), la succession 
est déférée aux collatéraux de la branche maternelle (c'est-à-dire 
aux cognats). » Ainsi les femmes commencent à avoir des 
droits à la succession, mais inférieurs à ceux des hommes; 
la loi énonce formellement ce principe : « Les mäles et les 
descendants par les mâles excluent les femmes et les descen- 
dants des femmes. » Du moins celte sorte de parenté est re- 
connue et se fait sa place dans les lois, preuve certaine que 
le droit naturel commence à parler presque aussi haut que la 
vieille religion. 

Solon introduisit encore dans la législation athénienne 
quelque chose de très-nouveau, le testament. Avant lui les 
biens passaient nécessairement au plus proche agnat, ou à 
défaut d'agnats aux gennètes (gentiles)‘; cela venait de ce quo 
les biens n'étaient pas considérés comme appartenant à l'in- 
dividu, mais à la famille. Mais au temps de Solon on com- 
mençait à concevoir autrement lo droit do propriété; la disso- 
lution de l’ancien yévs avait fait de chaque domaine le bien 
propre d’un individu. Le législateur permit donc à l'homme 
de disposer de sa fortune et de choisir son légataire. Toute- 
fois en supprimant le droit que le yév6ç avait eu sur les biens 
de chacun de ses membres, il ne supprima pas le droit de la 
famille naturelle ; le fils resta héritier nécessaire; si le mou- 
rant ne laissait qu’une fille, il ne pouvait choisir son héritier 
qu'à la condition que cet héritier épouserait la fille; sans en- 
fants, l'homme était libre de tester à sa fantaisie *. Cette der- 
nière règle était absolument nouvelle dans le droit athénien, 
et nous pouvons voir par elle combien on se faisait alors de 
nouvelles idées sur la famille et combien on commençait à la 
distinguer de l’ancien yévoc. 

La religion primitive avait donné au père une autorité sou 

4. Plutarque, Sole, 24 2 1 «8 pires eu5 utmnéros Lu «à pphnase revois. 


2. Isée, de Pyrrhi hcred., 68. Démosthène, in Stephanum, II, 14. Plutarque 
Solo. 4. 
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veraine dans la maison. Le droit antique d'Athènes allait jus- 
qu'à lui permettre de vendre ou de mettre à mort son filst. 
Solon, se conformant aux mœurs nouvelles, posa des limites 
à cette puissance *; on sait avec certitude qu'il défendit au 
père de vendre sa fille, à moins qu'elle ne fût coupable 
d'une faute grave; il est vraisemblable que la même dé- 
fense protégeait le fils. L'autorité paternelle allait s'affaiblis- 
sant, à mesure que l'antique religion perdait son empire : ce 
qui avait lieu plus tôt à Athènes qu'à Rome. Aussi le droit 
ithénien ne se contenta-t-il pas de dire comme les Douze 
Tables : « Après triple vente le fils sera libre. » Il permit au 
fils arrivé à un certain âge d'échapper au pouvoir paternel. 
Les mœurs, sinon les lois, en vinrent insensiblement à établir 
la majorité du fils, du vivant même du père. Nous connais- 
sons une loi d'Athènes qui enjoint au fils de nourrir son pèro 
devenu vieux ou infirme; une telle loi implique nécessairement 

‘que le fils peut posséder, et par conséquent qu'il est affranchi 
de la puissance paternelle. Cette loi n'existait pas à Rome, 
parce que le fils ne possédait jamais rien et restait toujours 
en puissance. 

Pour la femme, la loi de Solon se conformait encore au 
droit antique, quand elle lui défendait de faire un testament, 
parce que la femme n'était jamais réellement propriétaire el 
ne pouvait avoir qu'un usufruit. Mais elle s’écartait de ce droit 
antique quand elle permettait à la femme de reprendre sa 
dot. 

Il y avait encore d'autres nouveautés dans ce code. À l'op- 
posé de Dracon, qui n’avait accordé le droit do poursuivre un 





1. Plutarque, Solon, 13. 

2. Plutarque, Solon, 23. 

3. Isée, de Pyrrhi hered., 8-9, 31-38. Démosihène, an Onelorem, , 8; in 
Aphobum, I, 15 ; in Bæotum de dote, 6; in Phenippum, 21; in Neæram, 51, 
$2.— On ne saurait affirmer que la restitution de la dut ait été établie dès le temps 
de Solon st de règle au temps d'Isée et de Démosthène. IL ÿ a pourtant cette 
remarque à ire : le vieux principe qui voulait que le mari fût propriétaire des biens 
apportés par la femme restait inscrit dans la loi (ex. : Dém., in Phænippum, 21); 
mais le mari se constituait débiteur, vis à vis des xüguos de la lemme, d'une somme 
pale à la dot, et engageait ses biens en garantie; Pollux, I, 36: VIII, 142; Bæckh, 
Corpus éncripl. gr, n° 1037 et 226: 
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crime en justice qu’à la famille de la victime, Solon l'accorda 
à tout citoyen‘. Encore une règle du vieux droit patriarcal 
qui disparaissait. 

Ainsi à Athènes comme à Rome le droit commençait à se 
transformer. Pour un nouvel état social il naissait un droit 
nouveau. Les croyances, les mœurs, les institutions s'étant 
modifiées, les lois qui auparavant avaient paru justes et bonnes, 
cessaient de le paraître, et peu à peu elles étaient cffacées. 


CHAPITRE IX. 


Nouveau principe de gouvernement; l'intérêt publlo + 
et le suftrage. 


La révolution qui renversala domination de la classe sacer- 
dotale et éleva la classe inférieure au niveau des anciens chefs 
des genles, marqua le commencement d'une période nouvelle 
dans l'histoire des cités. Une sorte de renouvellement social 
s’accomplit. Ce n'était pas seulement une classe d'hommes 
qui remplaçait une autre classe au pouvoir. C'étaient les vieux 
principes qui étaient mis de côté, et des règles nouvelles qui 
allaient gouverner les sociétés humaines. 

IL est vrai que la cité conserva les formes extérieures qu’elle 
avait eues dans l'époque précédente. Le régime républicain 
subsista; les magistrats gardèrent presque partout leurs an- 
ciens noms; Athènes eut encore ses archontes et Rome ses 
consuls. Rien ne fut changé non plus aux cérémonies de la 
religion publique; les repas du prytanée, les sacrifices au 
commencement de l'assemblée, les auspices et les prières, tout 
cela fut conservé. Il est assez ordinaire à l'homme, lorsqu'il 
rejette de vieilles institutions, de vouloir en garder au moins 
les dehors. 

Au fond, tout était changé. Ni les institutions, ni le droit, 
ni les croyances, ni les mœurs ne furent dans cette nouvelle 


1. Plutarque, Solon, 18, 
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période ce qu'ils avaient été dans la précédente. L'ancien ré- 
gime disparut, entraînant avec lui les règles rigoureuses qu'il 
avait établies en toutes choses ; un régime nouveau fut fondé, 
et la vie humaine changea de face. 

La religion avait été pendant de longs siècles l'unique prin- 
cipe de gouvernement. [1 fallait trouver un autre principe qui 
fût capable de la remplacer et qui pât, comme elle, régir les 
sociétés en les mettant autant que possible à l'abri des fluctua- 
tions et des conflits. Lo principe sur lequel ls gouvernement 
des cités se fonda désormais fut l'intérêt public. 

Il faut observer ce dogme nouveau qui fit alors son appa- 
rition dans l'esprit des hommes et dans l'histoire. Auparavant, 
la règle supérieure d'où dérivait l'ordre social, n'était pas l'in- 
térêt, c'était la religion. Le devoir d'accomplir les rites du 
culte avait été le lien social. De cette nécessité religieuse avail 
découlé, pour les uns le droit de commander, pour les autres 
l'obligation d’obéir, de là étaient venues les règles de la justico 
et de la procédure, celles des délibérations publiques, celles de 
la guerre. Les cités ne s'étaient pas demandé si les institutions 
qu'elles so donnaient étaient utiles; ces institutions s'étaicnt 
{ondées parce que la religion l'avait ainsi voulu. L'intérêt ni la 
convenance n'avaient contribué à les établir; et si la classe 
sacerdotale avait combattu pour les défendre, ce n'était pas 
au nom de l'intérêt public, c'était au nom de la tradition reli- 
gieuse. 

Mais dans la période où nous entrons mainlenant, la tradi- 
üon n'a plus d'empire et la religion ne gouverne plus. Le 
principe régulateur duquel toutes les institutions doivent tirer 
désormais leur force, le seul qui soit au-dessus des volontés 
individuelles et qui puisse les obliger à se soumettre, c'est 
l'intérêt public. Ce que les Latins appellent res publica, les 
Grecs 5 wwé, voilà ce qui remplaco la vieille religion. C'est 
là ce qui décide désormais des institutions et des lois, et c’est 
à cela que se rapportent tous les actes importants des cités. 
Dans les délibérations des sénats ou des assemblées popu- 
laires, que l'on discute sur uns loi ou sur une forme de gou- 
vwernement, sur un point de droit privé ou sur une institution 


Google 


CGIHAP. IX. NOUVEAU PRINCIPE DE GOUVERNEMENT. 377 


politique, on ne se demande plus ce que la religion prescrit, 
mais ce que réclame l'intérêt général. 

On attribue à Solon une parole qui caractérise assez bien 
le régime nouveau. Quelqu'un lui demandait s’il croyait avoir 
donné à sa patrie la constitution la meilleure : « Non pas, ré- 
pondit-il; mais celle qui lui convient le mieux. » Or, c'était 
quelque chose de très-nouveau que de ne plus demander aux 
formes de gouvernement et aux lois qu’un mérite relatif. Les 
anciennes constitutions, fondées sur les règles du culte, s'é- 
taient proclamées infaillibles et immuables ; elles avaient eu la 
rigueur et l'inflexibilité de la religion. Solon indiquait par 
cette parole qu'à l'avenir les constitutions politiques devraient 
se conformer aux besoins, aux mœurs, aux intérêts des hommes 
de chaque époque. Il ne s'agissait plus de vérité absolue ; les 
sègles du gouvernement devaient être désormais flexibles et 
variables. On dit que Solon souhaitait, et tout au plus, que 
ses lois fussent observées pendant cent ans. 

Les prescriptions de l'intérêt public ne sont pas aussi abso- 
lues, aussi claires, aussi manifestes que le sont celles d’une 
religion. On peut toujours les discuter; elles ne s’aperçoivent 
pas tout d’abord. Le mode qui parut le plus simple et le plus 
sûr pour-savoir ce que l'intérêt public réclamait, co fut d’as- 
sembler les hommes et de les consulter. Ce procédé fut jugé 
nécessaire et fut presque journellement employé. Dans l'épo- 
que précédente, les auspices avaient fait à peu près tous les 
frais des délibérations : l'opinion du prêtre, du roi, du magis- 
trat sacré était toute-puissante ; on votait peu, et plutôt pour 
accomplir une formalité que pour faire connaître l'opinion de 
chacun, Désormais on vola sur loutes choses; il fallut avoir 
l'avis de tous, pour être sûr de connaître l'intérêt detous. Le 
suffrage devint le grand moyen de gouvernement. Il fut la 
source des institutions, la règle du droit; il décida de l’utile 
ot même du juste. Il fut au-dessus des magistrats, au-dessus 
même des lois; il fut le souverain dans la cité. 





1. Plutarque, Soon, 25. Suivant Hérodote, 1, 29, Solon se serait contenté de 
faire jurer aux Athéniens qu'ils cbserveraien: ses lois pendant dix ans. 


Google PENN 


378 LIVRE IV. LES RÉVULUTIONS. 


Le gouvernement changea aussi de naturs. Sa fonction 
essentielle ne fut plus l'accomphissement régulier des cérémo- 
nies religieuses; il fut surtout constitué pour maintenir 
l'ordre et la paix au dedans, la dignité et la puissance au de- 
hors. Ce qui avait été autrefois au second plan, passa au pre- 
mier. La politique prit le pas sur la religion, et le gouverne- 
ment des hommes devint chose humaine, En conséquence il 
arriva, ou bien que des magistratures nouvelles furent créées, 
ou tout au moins que les anciennes prirent un caractère nou- 
veau, C'est ce qu’on peut voir par l'exemple d'Athènes et par 
celui de Rome. 

A Athènes, pendant la domination de l'aristocratie, les ar 
chontes avaient été surtout des prêtres; le soin de juger, 
d'administrer, de faire la guerre, se réduisait à peu de chose, 
et pouvait sans inconvénient être joint au sacerdoce. Lorsque 
la cité athénienne repoussa les vieux procédés reli 
gouvernement, elle ne supprima pas l'archontat; car on avait 
une répugnance extrème à supprimer ce qui était antique. 
Mais à côté des archontes elle établit d'autres magistrats, qui 
parla nature de leurs fonctions répondaient mieux aux besoins 
de l'époque. Ce furent les sératéges. Le mot signifie chef de 
l'armée, mais leur autorité n'était pas purement militaire ; ils 
avaient le soin des relations avec les autres cités, l'admi ra- 
tion des finances, et tout ce qui concernait la police de la ville. 
On peut dire que les archontes avaient dans leurs mains la 
religion et tout ce qui s’y rapportait, avec la direction appa- 
rente de la justice, tandis que les stratèges avaient le pouvoir 
politique. Les archontes conservaient l'autorité, telle que les 
vieux âges l'avaient conçue; les stratéges avaient celle que les 
nouveaux besoins avaient fait établir. Peu à peu on arriva à ce 
point que les archontes n’eurent plus que les dehors du pou- 
voir et que les stratéges en eurent toute la réalité. Ces nou- 
veaux magistrats n'étaient plus des prêtres; à peine faisaient. 
ils les cérémonies tout à fait indispensables en temps de 
guerre. Le gouvernement tendait de plus en plus a se séparer 
de la religion. 

Ces stratéges purent être choisis en dehors de la classe des 
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eupatrides. Dans l'épreuve qu’on leur faisait subir avant de 
les nommer (äéxyaaia), on ne leur demanda pas, comme on 
demandait à l'archonte, s'ils avaient un culte domestique et 
s'ils étaient d’une famille pure; il suffit qu'ils eussent rempli 
toujours leurs devoirs de citoyens et qu'ils eussent une pro- 
priété dans l’'Attiquet. Les archontes étaient désignés par 
le sort, c'est-à-dire par la voix des dieux, il en fut autrement 
des stratéges. Comme le gouvernement devenait plus difficile 
et plus compliqué, que la piété n'était plus la qualité prin- 
cipale, et qu'il fallait l'habileté, la prudence, le courage, l’art 
de commander, on ne croyait plus que la voix du sort fùl 
suffisante pour faire un bon magistrat. La cité ne voulait 
plus être liée par la prétendue volonté des dieux, et elle 
tenait à avoir le libre choix de ses chefs. Que l’archonte, 
qui était un prêtre, fût désigné par les dieux, cela était na 
turel; mais le stratége, qui avait dans ses mains les intérèls 
matériels de la cité, devait être élu par les hommes. 

Si l'on observe de près les institutions de Rome, onreconnaît 
que des changements du même genre s'y opérèrent. D'une 
part, les tribuns de la plèbe angmentärent à tel point leur 
importance que la direction de la république, au moins en ce 
qui concernait les affaires intérieures, finit par leur appartenir. 
Or, ces tribuns, qui n'avaient pas le caractère sacerdotal, res- 
semblent assez aux stratéges. D'autre part, le consulat lui- 
même ne put subsister qu’en changeant de nature. Ce qu'il y 
avait de sacerdotal en lui s'effaça peu à peu. Il est bien vrai 
que le respect des Romains pour les traditions et les formes 
du passé exigea que le consul continuât à accomplir les céré- 
monies religieuses instituécs par les ancêtres. Mais on com- 
prend bien que le jour où les plébéiens furent consuls, ces 
cérémonies n'étaient plus que de vaines formalités. Le consulat 
fut de moins en moins un saccrdoce et de plus en plus un 
commandement. Cette transformalion fut lente, insensible, 
inaperçue ; elle n’en fut pas moins complète. Le consulat n'é- 
tait certainement plus au temps des Scipions ce qu’il avait clé 
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au temps de Publicola. Le tribunat militaire, que le Sénat 
institua en 443, et sur lequel les anciens nous donnent trop 
peu de renseignements, fut peut-être la transition entre le 
consulat de la première époque et celui de la seconde. 

On peut remarquer aussi qu’il se fit un changement dans la 
manière de nommer les consuls. En effet dans les premiers 
siècles, le vote des centuries dans l'élection du magistrat 
n'était, nous l'avons vu, qu’une pure formalité. Dans le vrai, 
le consul de chaque année était créé par le consul de l'année 
précédente, qui lui transmettait les auspices, après avoir pris 
l’assentiment des dieux. Les centuries ne votaient que sur les 
deux ou trois candidats que présentait le consul en charge ; il 
n’y avait pas de débat. Le peuple pouvait détester un candi- 
dat; il n'en était pas moins forcé de voter pour lui. A l'épo- 
que où nous sommes maintenant, l'élection est tout autre, 
quoique les formes en soient encore les mèmes. Il y a bien 
encore, comme par le passé, une cérémonie religieuse et un 
vote; mais c'est la cérémonie religieuse qui est pour la forme, 
et c'est le vote qui est la réalité. Le candidat doit encore sc 
faire présenter par le consul qui préside; mais le consul est 
contraint, sinon par la loi, du moins par l’usage, d'accepter 
tous les candidats et de déclarer que les auspices leur sont 
également favorables à tous. Ainsi les centuries nomment qui 
elles veulent. L'élection n'appartient plus aux dieux, elle est 
dans les mains du peuple. Les dieux et les auspices ne sont 
plus consultés qu'à la condition d'être impartiaux entre tous 
les candidats. Ce sont les hommes qui choisissent. 





CHAPITRE X. 


‘Uno aristocratie de richesse essaye de se constituer ; établissement 
de la démocratie; quatrième révolution. 


Le régime qui succéda à la domination de l'aristocratie re- 


ligieuse ne fut pas tout d'abord la démocratie. Nous avons vu, 
par l'exemple d'Alhènes et de Rome, que la révolution qu 
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s'élait accomplie, n'avait pas élé l'œuvre des plus basses clas- 
ses. Il y eut, à la vérité, quelques villes où ces classes s'insur- 
gèrent d'abord; mais elles ne purent fonder rien de durable; 
les longs désordres où tombèrent Syracuse, Milet, Samos, en 
sont la preuve. Le régime nouveau ne s'établit avec quelque 
solidité que là ou il se trouva tout de suite une classe supé- 
rieure qui püt prendre en mains, pour quelque temps, le pou- 
voir et l'autorité morale qui échappaient aux eupatrides ou 
aux patriciens. 

Quelle pouvait être cette aristocratie nouvelle ? La religion 
héréditaire étant écartée, il n'y avait plus d'autre élément de 
distinction sociale que la richesse. On demanda donc à la 
richesse de fixer des rangs, les espritsn'admettant pas tout de 
suite que l'égalité dût être absolue. 

Ainsi, Solon ne crut pouvoir faire oublier l’ancienne dis- 
tinction fondée sur la religion héréditaire, qu’en établissant 
une division nouvelle qui fut fondée sur la richesse. Il parta- 
gea les hommes en quatre classes, et leur donna des droits 
inégaux; il fallut être riche pour parvenir aux hautes magis- 
tratures; il fallut être au moins d'une des deux classes 
moyennes pour avoir accès au Sénat et aux tribunaux!. 

Il en fut de même à Rome. Nous avons déjà vu que Servius 
n’abaissa la puissance du patriciat qu’en fondant une aris- 
tocratie rivale. Il créa douze centuries de chevaliers choisis 
parmi les plus riches plébéiens; ce fut l'origine de l'ordre 
équestre, qui fut dorénavant l'ordre riche de Rome. Les plé- 
béiens qui n'avaient pas le cens fixé pour être chevalier, furent 
répartis en cinq classes, suivant le chiffre de leur fortune. Les 
prolétaires furent en dehors dé toute classe. Ils n'avaient pas 
de droits politiques ; s'ils figuraient dans les comices par cen- 
turies, il est sûr du moins qu'ils n'y votaient pas*. La consti- 


4. Plutarque, Solon, 1 e 18; Aristide, 13. Arislote cité par Harpocration, aux 
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tution républicaine conserva ces distinctions établies par un 
roi, et la plèbe ne se montra pas d'abord très-désireuse de 
mettre l'égalité entre ses membres. 

Ge quise voit si clairement à Athènes et à Rome, se retrouve 
dans presque toutes les autres cités. À Cumes, par exemple, 
les droits politiques ne furent donnés d'abord qu'à ceux qui, 
possédant des chevaux, formaient une sorte d'ordre équestre; 
plus tard, ceux qui venaient après eux par le chiffre de la for- 
tune, cbtinrent les mêmes droits, et cette dernière mesure 
n'éleva qu'à mille le nombre des citoyens. À Rhégium, le gou- 
vernement fut longtemps aux mains des mille plus riches de 
la cité. A Thurii, il fallait un cens très-élevé pour faire partie 
du corps politique. Nous voyons clairement dans les poésies 
de Théognis qu'à Mégare, après la chute des nobles, ce fat In 
richesse qui régna. A Thèbes, pour jouir des droits de citoyen, 
il ne fallait être ni artisan ni marchand!. 

Ainsi les droits politiques qui, dans l'époque précédente, 
étaient inhérents à la naissance, furent, pendant quelque 
temps, inhérents à la fortune. Cette aristocralie de richesse 
se forma dans toutes les cités, non pas par l’effet d'un calcul, 
mais par la nature mème de l'esprit humain, qui, en sortant 
d'un régime de profonde inégalité, n’arrivait pas tout de suite 
à l'égalité complète 

Ilest à remarquer que cette aristocatie ne fondait pas sa 
supériorité uniquement sur sa richesse. Partout elle eut à cœur 
d'être la classe militaire. Elle se chargea de défendre les cités 
en même temps que de les gouverner. Elle se réserva les 
meilleures armes et la plus forte part de périls dans les com- 
bats, voulant imiter en cela la classe noble qu'elle remplaçait. 
Dans toutes les cités, les plus riches formèrent la cavalerie®, la 
classe aisée composa le corps des hoplites ou des légionnaires5. 


1. Aristote, Polisique, III, 3,4; VI, 4,5; Héraclide, dans les Fragments des 
hist. gr. à II, p. 247 et 219. L. Théognis, vers 8, 502, 525-529. 

2. Pour Athènes, voy. Xénçphon, hipparque, I, 9. Pour Sparte, Xénophor, 
haléniques, VI, 4, 10. Pour les villes grecques en général, Aristote, politique, VI 
4,3, éd. Didot, p. 807. C£. Lysias, in Alcibiad., I, 8: IL, 

3. Ce sont là les étses Lx sevehéqou dont parie Thucyé de, VI, 43 et VIII, 2. 
— Aristote, polit., V, 2, 8, remarque qur, dans la guerre du l’éloponèse, 
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Les pauvres furent exempts du service militaire; tout au 
plus les employa-t-on comme vélites et comme peltastes, ou 
parmi les rameurs de la flotte'. L'organisation de l’armée ré- 
pondait ainsi avec une exactitude parfaite à l’organisation po- 
litique de la cité. Les dangers étaient proportionnés aux pri- 
viléges, et la force matérielle se trouvait dans les mêmes 
mains que la richesse *. 

Il y eut ainsi dans presque toutes les cités dont l’histoire 
nous est connue, une période pendant laquelle la classe riche 
ou tout au moins la classe aiséo fut er possession du gouver- 
nement. Ce régime politique eut ses mérites, comme tout ré- 
gime peut avoir les siens, quand il est conforme aux mœurs 
de l'époque et que les croyances ne lui sont pas contraires. 
La noblesse sacerdotale de l'époque précédente avait assuré- 
ment rendu de grands services; car c'était elle qui, pour la 
première fois, avait établi des lois et fondé des gouvernements 
réguliers. Elle avait fait vivre avec calme et dignité, pendant 
plusieurs siècles, les sociétés humaines. L'aristocratie de 
richesse eut un autre mérite: elle imprima à la société et à 
l'intelligence une impulsion nouvelle. fssue du travail sous 
toutes ses formes, elle l'honora et le stimula. Ce nouveau ré- 
gime donnait le plus de valeur politique à l'homme le plus 
laborieux, le plus actif ou le plus habile; il était donc favo- 
rable au développement de l'industrie et du commerce; il l'était 
aussiau progrès intellectuel ; car l'acquisition de cette richesse, 
qui se gagnait ou se perdait, d'ordinaire, suivant le mérite de 
chacun, faisait de l'instruction le premier besoin et de l'intelli- 


ies défaites sur terre décimérent la classe riche à Athènes, 812 +d in narahôqou 
exgessiestes — Pour Rome, voy. Tite-Lire, 1,42; Denys, LV, 17-20; VII, 59: Sale 
luste, Juguréha, 86: Aulu-Gelle, XVI, 10. 

42 @nrug ox iespasuüovro, Harpocration, d'après Aristophane. 

2. Deux passages de Thucydide montrent que, de son lemps encore, les quatre 
classes étaient distinctes pour le service militaire, Les hommes des deux pre- 
mières, pentacosiomédimnes el chevaliers, servaient dans la cavalerie; les hommes 
de la troisième, zeugites, étaient hoplites; aussi l'historien signale-t-il comme une 
exception singulière qu'ils aient été employés comme marins dans un besoin pres- 
sant (lil, 18). Ailleurs, Thucydide comptant les victimes de la peste, les range en 
trois calégporics, les cavaliers, les hoplites, et enfin & Eos &yavs, la vile mulii- 
tue (I, 87) — Peu à peu, les Lhètes furent auais dans l'armée (Thucyd., VL 
4s, Antphun, dans Harpocration, ve Of). 
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gence le plus puissant ressort des affaires humaines. 1] n'y a 
donc pas à être surpris que sous ce régime la Grèce et Rome 
aient élargi les limites de leur culture intellectuelle et poussé 
plus avant leur civilisation. 

La classe riche ne garda pas l'empire aussi longtemps que 
l'ancienne noblesse héréditaire l'avait gardé. Ses titres à la 
domination n'étaient pas de même valeur. Elle n'avait pas ce 
caractère sacré dont l'ancien eupatride était revêtu; elle nc 
régnait pas en vertu des croyances et par la volonté des dieux. 
Elle n'avait rien cn elle qui eût prise sur la conscience et qui 
forçât l’homme à se soumettre. L'homme ne s'incline guère 
que devant ce qu'il croit être le droit ou ce que ses opinions 
li montrent comme fort au-dessus de lui. Il avait pu se cour- 
Ler longtemps devant la supériorité religieuse de l'eupatride 
qui disait la prière et possédait les dieux. Mais la richesse ne 
lui imposait pas. Devant la richesse, le sentiment le plus or- 
dinairo n'est pas le respect, c'est l'envie. L'inégalité politique 
qui résullait de la différence des fortunes, parut bientôt une 
iniquité, et les hommes travaillèrent à la faire disparaitre. 

D'ailleurs, la série des révolutions, une fois commencée, ne 
devait pas s'arrêter. Les vieux principes étaient renversés, et 
l'on n'avait plus de traditions ni de règles fixes. Il y avait un 
sentiment général de l'instabilité des choses, qui faisait qu'au- 
cune constitution n'était plus capable de durer bien longtemps. 
La nouvelle aristocratie fut donc attaquée comme l'avait été 
l'ancienne; les pauvres voulurent être citoyens et firent effort 
pour pénétrer à leur tour dans le corps politique. 

Il est impossible d'entrer dans le détail de cette nouvelle 
lutte. L'histoire des cités, à mesure qu'elle s'éloigne de l'ori- 
gine, se diversifie de plus en plus. Elles poursuivent la même 
série de révolutions; mais ces révolutions s’y présentent sous 
des formes très-variées. On pout du moins faire cette romar- 
que, que dans les villes où le principal élément de la richesse 
était la possession du sol, la classe riche fut plus longtemps 
respectée et plus longtemps maîtresse; et qu’au contraire dans 
les cités, comme Athènes, où il y avait peu de fortunes terri- 
Loriales et où l'on s'enrichissait surtout par l'industrie et le 
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commerce, l'instabilité des fortunes éveilla plus tôt les con- 
voitises ou les espérances des classes inférieures, et l'aristo- 
cratie fut plus tôt attaquée. 

Les riches de Rome résistèrent beaucoup mieux que ceux 
de la Grèce; cela tient à des causes que nous dirons plus loin. 
Mais, quand on lit l’histoire grecque, on remarque avec quel- 
que surprise combien l'aristocratie nouvelle se défendit faible- 
ment. Il est vrai qu’elle ne pouvait pas, comme les eupatrides, 
opposer à ses adversaires le grand et puissant argument de la 
tradition et dela piété. Ellene pouvait pas appeler à son se- 
cours les ancêtres et les dieux. Elle n'avait pas de point d’ap- 
pui dans ses propres croyances: elle n'avait vas foidans la 
légitimité de ses priviléges. 

Elle avait bien la force des armes; mais cette supériorité 
même finit par lui manquer. Les constitutions que les États 
se donnent dureraient sans doute plus longtemps, si chaque 
État pouvait demeurer dans l'isolement, ou si du moins il 
pouvait vivre toujours en paix. Mais la guerre dérange les 
rouages des constitutions et hâte les changements. Or, entre 
ces cités de la Grèce et de l'Italie l'état de guerre était pres- 
que perpétuel. C'était sur la classe riche que le service mili- 
taire pesait le plus lourdement, puisque c'était elle qui occu- 
pait le premier rang dans les batailles. Souvent, au retour 
d’une compagne, elle. rentrait dans la ville, décimés et affai- 
blie, hors d'état par conséquent de tenir tête au parti popu- 
laire. A Tarente, par exemple, la haute classe ayant perdu la 
plus grande partie de ses membres dans une guerre contre les 
Japyges, la démocratie s'établit aussitôt dans la cité. Le même 
fait s'était produit à Argos, une trentaine d'années aupara- 
vant: à la suite d'une guerre malheureuse contre les Spartia- 
tes, le nombre des vrais citoyens était devenu si faible, qu'il 
avait fallu donner Je droit de cité à une foule de périèques'. 
C’est pour n'avoir pas ‘à ‘tomber dans cette extrémité que 
Sparte était si ménagère du sang des vrais Spartiates. Quant 
à Rome, ses guerres continuelles expliquent en grande partie 
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ses révolutions. La guerro a détruit d'abord son patricial; dos 
trois cents familles que cette caste comptait sous les rois, il 
en restait à peine un tiers après la conquête du Samnium. La 
guerre a moissonné ensuite la plèbe primitive, cette plèbe 
riche et courageuse qui remplissait les cinq classes et qui for- 
mait les légions. 

Un ces effets de la guerre était que les cités étaient presque 
toujours réduites à donner des armes aux classes inférieures. 
C'est pour cela qu’à Athènes et dans toutes les villes mariti- 
mes, le besoin d'une marine et les combats sur mer ont donné 
à la classe pauvre l’importance que les constitutions lui refu- 
saient. Les thètes, élevés au rang de rameurs, de matelots et 
même de soldats, et ayant en mains le salut de la patrie, se 
sont sentis nécessaires et sont devenus hardis. Telle fut l'ori- 
gine de la démocratie athénienne. Sparte avait peur de la 
guerre. On peut voir dans Thucydide sa lenteur et sa répu- 
gnance à entrer en campagne. Elle s'est laissé entrainer mal- 
gré elle dans la guerre du Péloponèse ; mais combien elle a 
fait d’efforts pour s’en retirer! C'est que Sparte était forcée 
d'armer ses üropeloves, ses néodamodes, ses mothaces, ses la- 
coniens et même ses hilotes ; elle savait bien que toute guerre, 
en donnant des armes à ces classes qu’elle upprimait, la met- 
tait en danger de révolution, et qu’il lui faudrait, au retour de 
l'armée, ou subir la loi de ses hilotes, ou trouver moyen de 
les faire massacrer sans bruit‘, Les plébéiens calomniaient le 
Sénat de Rome, quand ils lui reprochaient de chercher tou- 
jours de nouvelles guerres. Le Sénat était bien trop habile. 
Il savait ce que ces guerres lui coûtaient de concessions et 
d'échecs au forum. Mais il ne pouvait pasleséviter; car Rome 
était entourée d’ennemis. 

IL est donc hors de doute que la guerre a peu à peu com- 
blé la distance que l'aristocratie de richesse avait mise entre 
elle et les classesinférieures. Par là il est arrivé bientôt que les 
constitutions se sont trouvées en désaccord avec l’état social et 
qu'il a fallu les modifier. D'ailleurs on doit reconnaître que 
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tout privilége élait nécessairement en contradiction avec fe 
principe qui gouvernait alors les hommes. L'intérêt public 
n’était pas un principe qui fût de nâture à autoriser et à main- 
tenir longtempsl'inégalité. Il conduisait inévitablement les 
sociétés à la démocratie. 

Cela est si vrai qu'il fallut partout, un peu plus tôt ou un 
peu plus tard, donner à tous les hommes libres des droits po- 
litiques. Dès que la plèbe romaine voulut avoir des comices 
qui lui fussent propres, elle dut y admettre les prolétaires, et 
ne put pas y faire passer la division en classes. La plupart des 
cités virent ainsi se former des assemblées vraiment populai- 
res, et le suffrage universel fut établi. 

Or le droit de suffrage avait alors une valeur incomparable- 
ment plus grande que celle qu'il peut avoir dans les États mo- 
dernes, Par lui le dernier des citoyens mettait la main à toutes 
les affaires, nommait les magistrats, faisait les lois, rendait la 
justice, décidait de la guerre ou de la paix et rédigeait les 
traités d'alliance. 11 suffisait donc de cette extension du droit 
de suffrage pour que le gouvernement fût vraiment démocra- 
tique. 

Il faut faire une dernière remarque. On aurait peut-être 
évité l’avénement Ge la démocratie, si l’on avait pu fonder ce 
que Thucydide appelle &xryagyix ladvoues, c'est-à-dire le gouver- 
nement pour quelques-uns etla liberté pour tous. Mais les 
Grecs n'avaient pas une idée nette de la liberté ; les droits 
individuels manquèrent toujours chez eux de garanties. Nous 
savons par Thucydide, qui n'est certes pas suspect de trop de 
zèle pour le gouvernement démocratique, que sous la domi- 
nation de l'oligarchie le peuple était en butte à beaucoup de 
vexations, de condamnations arbitraires, d'exécutions violen- 
tes. Nous lisons dans cet historien « qu'il fallait le régime 
démocratique pour que les pauvres eussent un refuge et les 
riches un frein ». Les Grecs n'ont jamais su concilier l'égalité 
civile avec l'inégalité politique. Pour que le pauvre ne fût pas 
lésé dans ses intérêts personnels, il leur a paru nécessaire qu'il 

- eût un droit de suffrage, qu’il fût juge dans les tribunaux, et 
qu'il pôt être magistrat. Si nous nous rappelons d’ailleurs 
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que, chez les Grecs, l'État était une puissance absolue, et 
qu'aucun droit individuel ne tenait contre lui, nous compren- 
drons quel immense intérêt il y avait pour chaque homme, 
mème pour le plus humble, à avoir des droits politiques, 
c’est-à-dire à faire partie du gouvernement. Le souverain 
collectif étant si omnipotent, l'homme n6 pouvait être quelque 
chose qu’en étant un membre de ce souverain. Sa sécurité et 
sa dignité tenaient à cela. On voulait posséder les droits po- 
itiques, non pour avoir la vraie liberté, mais pour avoir au 
moins ce qui pouvait en tenir lieu. 


CHAPITRE XL 


Règles du gouvernement démocratique; exemple 
de la démocratie athénienne. 


A mesure que les révolutions suivalent. leur cours et quo 
lon s’éloignait de l’ancien régime, le gouvernement des hom- 
mes devenait plus difficile. Il y fallait des règles plus minu- 
tieuses, des rouages plus nombreux et plus délicats. C'est ce 
qu'on peut voir par l'exemple du gouvernernent d'Athènes. 

Athènes comptait un fort grand nombre de magistrats, En 
premier lieu, elle avait conservé.tous ceux de l'époque : précé- 
dente, l'archonte qui donnait son nom à l'année et veillait à la 
perpétuité des cultes domestiques, lo Roi qui accomplissait les 
sacrifices, le polémarque qui figurait comme chef, de l'armée 
et qui jugeait les étrangers, les six thesmothètes qui parais- 
saient rendre la justice et qui en réalité ne faisaient que prési- 
der de grands jurys; elle avait encore les dix {epérotot qui con- 
sultaient les oracles et faisaient quelques sacrifices, les rapéirot 
qui accompagnaient l'archonte et le roi dans les cérémonies, 
les dix athlothètes qui restaient quatre ans en. exercice pour 
préparer la fête d'Athéné, enfin les prytanes, qui, au nombre 
de cinquante, étaient réunis en permanence pour veiller 
à l'entretien du foyer public et à la continuation des repas sa- 
crés. On voit, par cetto liste, qu'Athènes restait fidèle aux 
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traditions de l’ancien temps; tant de révolutions n'avaient 
pas encore achevé de détruire ce respect superstitieux. Nul 
n'osait rompre avec les vieilles formes dela religion natio- 
nale ; la démocratie continuait le culte institué par lès eupa- 
trides. 

Venaient ensuite les magistrats spécialement créés pour la 
démocratie, qui n'étaient pas prêtres, et qui veillaient 
aux intérèts matériels de la cité. C'étaient d'abord les dix stra- 
téges qui s'occupaient des affaires de la guerre et de celles de la 
politique ; puis, les dix astynomes qui avaient le soin de la 
police; les dix agoranomes qui veillaient sur les marchés de 
la ville et du Pirée; les quinze sitophylaques qui avaient les 
yeux sur la vente du blé; les quinze métronomes qui contrô- 
laient les poids et les mesures; les dix gardes du trésor; les 
dix receveurs des comptes; les onze qui étaient chargés de 
l'exécution des sentences. Ajoutez que la plupart de ces ma- 
gistratures étaient répétées dans chacune des tribus et dans 
chacun des dèmes. La moindre groupe de population, dans 
l'Attique, avait son archonte, son prêtre, son secrétaire, son 
receveur, son chéf militaire. On ne pouvait presque pas faire 
un pas dans la ville ou dans la campagne sans rencontrer un 
magistrat. 

Ces fonctions étaient annuelles; il en résultait qu’il n'était 
presque pas un homme qui ne pôt espérer d'en exercer quel- 
qu'une à son tour. Les magistrats-prêtres étaient choisis par 
le sort. Les magistrais qui n’exerçaient que des fonctions d'or- 
dre public étaient élus par le peuple. Toutefois il y avait une 
précaution contre les caprices du sort ou ceux du suffrage 
universel: chaque nouvel élu subissait un examen, soit devant 
le Sénat, soit devant les magistrats sortant de charge, soit 
enfin devant l'Aréopage; non que l'on demandât des preuves 
de capacité ou de talent; mais on faisait une enquête sur la 
probité de l'homme ét sur sa familla; on exigeait aussi que 
lout magistrat eût un patrimoine en fonds de terre ‘. 
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Il semblera que ces magistrats, élus par les suftrages de 
leurs égaux, nommés seulement pour une année, responsablos 
et même révocables, dussent avoir peu de prestige et d’auto- 
rité. Il suffit pourtant de lire Thucydide et Xénophon pour 
s'assurer qu'ils étaient respectés et obéis. Il y a toujours eu 
dans le caractère des anciens, même des Athéniens, une gran- 
de facilité à se plier à une discipline. C'était peut-être la con. 
séquence des habitudes d'obéissance que le gouvernement 
sacerdotal leur avait données. Ils étaient accoutumés à 
respecter l'État et tous ceux qui, à des degrés divers, le 
représentaient. Il ne leur venait pas à l'esprit de mépriser un 
magistrat parce qu'il était leur élu; le suffrage était réputé 
une des sources les plus saintes de l'autorité ‘. 

Au-dessus des magistrats qui n'avaient d'autre charge que 
celle de faire exécuter les lois, il y avait le Sénat. Ce n'était 
qu'un corps délibérant, une sorte de Conseil d'État ; il n'agis- 
sait pas, ne faisait pas les lois, n’exerçait aucune souveraineté. 
On ne voyait aucun inconvénient à ce qu’il fût renouvelé cha- 
que année ; car il n’exigeait deses membres ni une intelligence 
supérieure ni une grande expérience. Il était composé des 
cinquante prytanes de chaque tribu, qui exerçaient à tour de 
rôle les fonctions sacrées et délibéraient toute l'année sur les 
intérêts religieux ou politiques de la ville. C'est probablement 
parce que le Sénat n'était à l'origine que la réunion des pry- 
tanes, c’est-à-dire des prêtres annuels du foyer, qu'on avait 
conservé l'usage de le nommer par la voie du sort. Il est 
juste de dire qu'après que le sort avait prononcé, chaque nom 
subissait une épreuve et était écarté, s’il ne paraissait pas suf- 
fisamment honorable*. 

Au-dessus même du Sénat il y avait l'assemblée du peuple. 


1. Ce n'est pas à dire que le magistrat d'Athènes ait été respecté et surtout re 
douté à légal des éphores de Sparie ou des consuls de Rome. Nnn-seulement Lori 
magistrat athénien devait rendre sea comptes à l'expiration de sa charge, mais, ans 
l'année mème de sa mag pouvait être destitué par un vote du peupls 
(Aristote, dans Harpocrition, ve augla 1 Pollux, VIN, Démosthène, in Timo= 
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C'était le vrai souverain. Mais de même que dans les monar- 
chies bien constituées le monarque s'entoure de précautions 
contre ses propres caprices et ses erreurs, la démocratie avail 
aussi des règles invariables auxquelles elle se soumettait. 

L’assemblée était convoquée par les prytanes ou les stra 
téges. Elle se tenait dans une enceinte consacrée par la 
religion; dès le matin, les prêtres avaient fait le tour du Pnyx 
en immolant des victimes et en appelant la protection des 
dieux. Le pouplo était assis sur des bancs do pierre. Sur une 
sorte d’estrade élevée se tenaient les prytanes ou les proèdres 
qui présidaient l'assemblée. Quand tout le monde était assis, un 
prêtre (xfqut) élevait la voix : « Gardez le silence, disait-il, le 
silence religieux (egnle); priez les dieux et les déesses (et ici il 
nommait les principales divinités du pays), afin que tout se passe 
au mieux dans cette assemblée pour le plus grand avantage 
d'Athènes ét la félicité des citoyens. » Puis le peuple, ou 
quelqu'un en son nom, répondait: « Nous invoquons les dieux 
pour qu'ils protégent la cité. Puisse l'avis du plus sage pré- 
valoir! Soit maudit celui qui nous donnerait de mauvais con- 
seils, qui prélendrait changer les décrets et les lois, ou qui 
révélerait nos secrets à l'ennemi ‘| » 

Ensuite le héraut, sur l'ordre des présidents, disait de quel 
sujet l'assemblée devait s'occuper. Ce qui était présenté au 
peuple devait avoir été déjà discuté et étudié par le Sénat. Le 
peuple n'avaitpas ce qu'on appelle en langage moderne l'i 
tiative; le Sénat lui apportait un projet de décret; il pouvait 
le rejeter ou l'admettre, mais il n'avait pas à délibérer sur 
autre chose. 

Quand le héraut avait donné lecture du projet de décret, la 
discussion était ouverte. Le héraut disait : « Qui veut prendre 
la parole? » Les orateurs montaient à la tribune, par rang 
d'âge. Tout homme pouvait parler, sans distinction de fortune 
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ni de profession, mais à la condition qu'il eût prouvé qu’il 
jouissait des droits politiques, qu'il n’était pas débiteur de 
VÉtat, que ses mœurs étaient pures, qu'il était marié en légi- 
time mariage, qu'il possédait un fonds de terre dans l'Attique, 
qu'il avait rempli tous ses devoirs envers ses parents, qu'il 
avait fait toutes les oxpéditions militaires pour lesquelles il 
avait été commandé, et qu’il n’avait jeté son bouclier dans au- 
cun combat. 

Ces précautions une fols prises contre l'éloquence, le peuple 
s'abandonnait ensuite à elle tout entier. Les Athéniens, com- 
me dit Thucydide, ns croyaient pas que la parole nuisit à l'ac- 
tion. Ils sentaient, au contraire, le besoin d'être éclairés. La 
politique n'était plus, comme dans le régime précédent, une 
affaire de tradition et de foi. Il fallait réfléchir et peser les 
raisons. La discussion était nécessaire; car. toute question 
était plus ou moins obscure, et la parole seule pouvait mettre 
la vérité en lumière. Le peuple athénien voulait que chaque 
affaire lui fût présentée sous toutes ses faces différentes et 
qu'on lui montrât clairement le pour et le contre. Il tenait 
fort à ses vrateurs ; on dit qu'il les rétribuait en argent pour 
chaque discours prononcé à la tribune®. Il faisait mieux enco- 
re: il les écoutait; car il ne faut pas se figurer une foule tur- 
bulente et tapageuse. L'attitude du peuple était plutôt le 
contraire; le poëte comique le représente écoutant bouche 
béante, immobile sur ses bancs de pierre5. Les historiens et 
les orateurs nous décrivent fréquemment ces réunions popu- 
laires; nous ne voyons presque jamais qu'un orateur soit 
interrompu; que ce soit Périclès ou Cléon, Eschine ou Démos 
thène, le peuple est attentif; qu'on le flatte ou qu’on le gour- 
mande, il écoute. Il laisse exprimer les opinions les plus oppo- 
sées, avec une louable patience. Quelquefois des murmures 


1. Gomaria pnsige. Eschine, in Timarchum, 21-33. Dinarque, ên Demosthe 
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jamais de cris ni do huées. L'orateur, quoi qu'il diso, peut 
toujours arriver au bout de son discours. 

A Sparte l'éloquence n'est guère connue. C'est que les 
principes du gouvernement ne sont pas les mêmes. L'aris- 
tocratie gouverne encore, et elle a des traditions fixes qui la 
dispensent de débattre longuement le pour et le contre de 
chaque sujet. A Athènes le peuple veut être instruit, il ne se 
décide qu'après un débat contradictoire; il n'agit qu’autant 
qu'il est convaincu ou qu'il croit l’être. Pour mettre en branle 
le suffrage universel, il faut la parole; l’éloquence est le res- 
sort du gouvernement démocratique. Aussi les orateurs 
prennent-ils de bonne heure le titre de démagogues, c'est-à- 
dire de conducteurs de la cité; ce sont eux, en effet, qui la 
font agir et qui déterminent toutes ses résolutions. 

On avait prévu le cas où un orateur ferait une proposition 
contraire aux lois existantes. Athènes avait des magistrats 
spéciaux, qu'elle appelait les gardiens des lois. Au nombre 
de sept, ils surveillaient l'assemblée, assis sur des siéges éle- 
vés, et semblaient représenter la loi, qui est au-dessus du 
pouple même. S'ils voyaient qu’une loi était attaquée, ils arre- 
taient l'orateur au milieu de son discours et ordonnaient la 
dissolution immédiate de l'assemblée. Le peuple se séparait, 
sans avoir le droit d’aller aux suffrages!. 

Il y avait une loi, peu applicable, à la vérité, qui punissait 
tout orateur convaincu d’avoir donné un mauvais conseil au 
peuple. Il y en avait une autre qui interdisait l'accès de la 
tribune à tout orateur qui avait conseillé trois fois des résolu- 
tions contraires aux lois existantes”. 

Athènes savait très-bien quela démocratie ne peut se soutenir 
que par le respect des lois. Le soin de rechercher les change- 
ments qu'il pouvait étre utile d'apporter dans la législation 
appartenait spécialement aux thesmothètes. Leurs propositions 
étaient présentées au Sénat, qui avait le droit de les rejeter, 
mais non pas de les convertir en lois. En cas d'approbation, 





4. Pollux, VII, 9. Philochore, Fragm., coll. Didot, p. 497. 
2. Athénée, X, 73. Pollux, VIII, 82. Voy. G. Perrot, Hat. du droit publie d'A 
laènes, chap. m1. 
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le Sénat convoquait l'assemblée et lui faisait part du projet 
des thesmothètes. Mais le peuple ne devait rien résoudre 
immédiatement; il renvoyait la discussion à un autre jour, et 
en attenant il désignait cinq orateurs qui devaient avoir pour 
mission spéciale de défendre l’ancienne loi et de faire ressortir 
les inconvénients de l'innovation proposée. Au jour fixé, le 
peuple se réunissait de nouveau, et écoutait d'abord les orateurs 
chargés de la défense des lois anciennes, puis ceux qui ap- 
puyaient les nouvelles. Les discours entendus, le peuple ne s0 
prononçait pas encore. 11 se contentait de nommer une com- 
mission, fort nombreuse, mais composée exclusivement 
d'hommes qui eussent exercé les fonctions de juge. Celte 
commission reprenait l’examen de l'affaire, entendait de nou- 
veau les orateurs, discutait et délibérait. Si elle rejetait la loi 
proposée, son jugement était sans appel. Si elle l'approuvait, 
elle réunissait encore le peuple, qui, pour cette troisième fois, 
devait enfin voter, et donl les suffrages faisaient de la propo- 
sition une loi‘. 

Malgré tant de prudence, ilse pouvait encore qu’une propo- 
sition injuste ou funeste fût adoptée. Mais la loi nouvelle 
portait à jamais le nom de son auteur, qui pouvait plus tard 
être poursuivi en justice et puni. Le peuple, en vrai souverain, 
était réputé impeccable; mais chaque orateur restait toujours 
responsable du conseil qu’il avait donné*. 

Telles étaient les règles auxquelles la démocratie obéissait. 
Il ne faudrait pas conclure de là qu'elle ne commft jamais de 
fautes. Quelle que soit la forme de gouvernement, monarchie, 
aristocratie, démocratie, il y à des jours où c’est la raison qui 
gouverne, et d’autres où c’est la passion. Aucune constitution 
ne supprima jamais les faiblesses et les vices de la nature 
humaine. Plus les règles sont minutieuses, plus elles accusent 
que la direction de la société est difficile et pleine de périls. La 
démocratie ne pouvait durer qu'à force de prudence. 


1. Voyez sur cs points de la constitution athénienne les deux discours de Dé. 
mosthène, contre Leptine et contre Timocrate ; Eschine, in Clesiphontem, 34-40 
Andocide, de Afysteriis, 83-84 ; Pollux, VII, 101. 

2. Thucydide, I, 43. Démusthène, in Timnoratem. 
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On est étonné aussi de tout le travail que cette démocratie 
exigeait des hommes. C'était un gouvernement fort laborieux, 
Voyez à quoi se passe la vie d’un Athénien. Un jour, il est 
appelé à l'assemblée de son dème et il a à délibérer sur les 
intérêts religieux ou financiers de cette petite association. Un 
autre jour, il est convoqué à l'assemblée de sa tribu; il s’agit 
de régler une fête religiouso, ou d'examiner des dépenses, où 
de faire des décrets, ou de nommer des chefs et des juges. 
Trois fois par mois régulièrement il faut qu'il assiste à l’assem- 
blée générale du peuple; il n’a pas le droit d’y manquer. Or, 
la séance est longue; il n'y va pas seulement pour voter: venu 
dès le matin, il faut qu'il reste jusqu'à une heure avancée du ‘ 
jour à écouter des orateurs. Il ne peut voter qu’autant qu'il a 
été présent dès l'ouverture de la séance et qu'il a entendu tous 
les discours. Ce vote est pour lui une affaire des plus sérieuses; 
tantôt il s'agit de nommer ses chefs politiques et militaires, 
c'est-à-dire ceux à qui son intérêt et sa vie vont être confiés 
pour unan; tantôt c’est un impôt à établir ou une loi à changer; 
tantôt c'est sur la guerre qu’il doit voter, sachant bien q 
aura à donner son sang ou celui d'un fils. Les intérêts indivi- 
duels sont unis inséparablement à l'intérêt del'État. L'homme 
ne peut être ni indifférent ni léger. S’il se trompe, il sait qu’il 
en portera bientôt la peine, et que dans chaque vote il engage 
sa fortune et sa vie. Le jour où la malheureuse expédition de 
Sicile fut décidée, il n’était pas un citoyen qui ne sût qu'un 
des siens en ferait partie et qui ne dût appliquer toute l’atten- 
tion de son esprit à mettre en balance ce qu'une telle guerre 
offrait d'avantages et ce qu'elle présentait de dangers. Il im- 
portait grandement de réfléchir et de s’éclairer. Car un échec 
de la patrie était pour chaque citoyen une diminution de sa 
dignité personnelle, de sa sécurité et de sa richesse. 

Le devoir du citoyen ne se bornait pas à voter. Quand son 
tour venait, il devait être magistrat dans son dème ou dans 
sa tribu. Une année sur deux en moyenne", il était héliaste, 





4. On eroit qu'il y avait 6000 héliastes sur environ 48 000 citoyens; mais il faut 
retrancher de ce dernier chiffre tous ceux qui n'avaient pas treate ans, les malades, 
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c'est-à-dire juge, et il passait toute celte année-là dans les 
tribunaux, occupé à écouter les plaideurs et à appliquer les 
lois. Il n’y avait guère de citoyen qui ne füt appelé deux fois 
dans sa vie à faire partie du Sénat des Cinq cents; alors, 
pendant une année, il siégeait chaque jour, du matin au 
soir, recevant les dépositions des magistrats, leur faisant 
rendre leurs comptes, répondant aux ambassadeurs étran- 
gers, rédigeant les instructions des ambassadeurs athéniens, 
examinant toutes les affaires qui devaient être soumises au 
peuple et préparant tous les décrets. Enfin il pouvait être 
magistrat de la cité, archonte, stratége, astynome, si le sort 
ou le suffrage le désignait. On voit que c'était une lourde 
charge que d’être citoyen d'un État démocratique, qu'il y 
avait là de quoi occuper presque toute l'existence, et qu'il 
restait bien peu de temps pour les travaux personnels et la vie 
domestique. Aussi Aristote disait-il très-justement que l'homme 
qui avait besoin de travailler pour vivre ne pouvait pas être 
citoyen. Telles étaient les exigences de la démocratie. Le 
citoyen, comme le fonctionnaire public de nos jours, se devait 
tout entier à l'État. Il lui donnait son sang dans la guerre, 
son temps pendant la paix. Il n’était pas libre de laisser de 
côté les affaires publiques‘pour s'occuper avec plus de soin des 
siennes. C'étaient plutôt les siennes qu'il devait négliger pour 
travailler au profit de la cité, Les hommes passaient leur vie 
à se gouverner. La démocralie ne pouvait durer que sous la 
condition du travail incessant de tous ses citoyens. Pour peu 
que le zèle se ralentit, elle devait périr ou se corromure. 


les absents les hommes qui faisaient campagne, ceux qui élaient frappés d'atiaie, 
ceux enfin qui étaient manifestement incapables de juge: 
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CHAPITRE XIL 


Riches st pauvres; la démocratie périt; les tyrans populaires. 


Lorsque la série des révolutions eut amené l'égalilé entre 
les hommes et qu’il n’y eut plus lieu de se combattre pour des 
principes et des droits, les hommes se firent la guerre pour 
des intérêts. Cette période nouvelle de l'histoire des cités ne 
commença pas pour toutes en mème temps. Dans les unes elle 
suivit de très-près l'établissement de la démocratie; dans les 
autres elle ne parut qu'après plusieurs générations qui avaient 
su se gouverner avoc calme. Mais toutes les cités, tôt ou tard, 
sont tombées dans ces déplorables luttes. 

À mesure que l’on s'était éloigné de l’ancien régime, il s'était 
formé une classe pauvre. Auparavant, lorsque chaque homme 
faisait partie d’une gens et avait son maître, la misère était 
presque inconnue. L'homme était nourri par son chef; celui à 
qui il donnait son obéissance lui devait en retour de subvenir 
à tous ses besoins. Mais les révolutions, qui avaient dissousle 
yévôs, avaient aussi changé les conditions de la vie humaine. 
Le jour où l’homme s'était affranchi des liens de la clientèle, 
il avait vu se dresser devant lui les nécessités et les difficullés 
de l'existence. La vie était devenue plus indépendante, mais 
aussi plus laborieuso ct sujette à plus d'accidents. Chacan 
avait eu désormais le soin de son bien-être, chacun sa jouis- 
sance et sa tâche. L'un s'était enrichi par son activité ou sa 
bonne fortune, l'autre était resté pauvre. L'inégalité de 
richesse est inévitable dans toute société qui ne veut pas rester 
dans l’état patriarcal ou dans l'état de tribu. 

La démocratie ne supprima pas la misère; elle la rendit, 
au contraire, plus sensible. L'égalité des droits politiques fit 
ressortir encore davantage l'inégalité des conditions. 

Comme il n'y avait aucune autorité qui s’élevât au-dessus 
des riches et des pauvres à la fois, et qui pût les contraindre 
à rester en paix, il eût été à souhailer que les principes éco- 
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nomiques et les conditions du travail fussent tels que les deux 
classes fussent forcées de vivre en bonne intelligence. Il eût . 
fallu, par exemple, qu'elles eussent besoin l’une de l’autre, 
que le riche ne pût s'enrichir qu'en demandant au pauvre son 
travail, et que le pauvre trouvât les moyens de vivre en 
donnant son travail au riche. Alors l'inégalité des fortunes 
eût stimulé l’activité et l'intelligence de l'homme; elle n'eût 
pas enfanté la corruption et la guerre civile. 

Mais beaucoup de cités manquaient absolument d'industrie 
et de commerce : elles n'avaient donc pas la ressource d'aug- 
menter la somme de la richesse publique, afin d’en donner 
quelque part au pauvre sans dépouiller personne. Là où il y 
avait du commerce, presque tous les bénéfices en étaient pour 
les riches, par suite du prix exagéré de l’argent. S'il y avait 
de l'industrie, les travailleurs étaient, pour la plupart, des 
esclaves. On sait que le riche d'Athènes ou de Rome avait 
dans sa maison des ateliers de tisserands, de ciseleurs, d’ar- 
muriers, tous esclaves. Même les professions libérales étaient 
3 peu près fermées au citoyen. Le médecin était souvent un 
esclave qui guérissait les malades au profit de son maître. 
Les commis de banque, beaucoup d'architectes, les construc- 
teurs de navires, les bas fonctionnaires de l’État, étaient des 
esclaves. L'esclavage était un fléau dont la société libre souf- 
frait elle-même, Le citoyen trouvait peu d'emplois, peu de 
travail. Le manque d'oceupation le rendait bientôt paresseux. 
Comme il ne voyait travailler que les esclaves, il méprisait le 
travail. Ainsi les habitudes éeonomiques, les dispositions mo- 
rales, les préjugés, tout se réunissait pour empêcher le pauvre 

de sortir de sa misère et de vivre honnêtement. La richesse et 
la pauvreté n'étaient pas constituées de manière à pouvoir vivre 
en paix. 

Le pauvre avait l'égufîté des droits. Mais assurément ses 
souffrances journalières lui faisaient penser que l'égalité des 
fortunes eût été bien préférable. Or il ne fut pas longtemps 
sans s'apercevoir que l'égalité qu'il avait pouvait lui servir à 
acquérir celle qu'il n'avait pas, et que, maître des suffrages, 
il pouvait devenir maître de la richesse. 
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Il commença par vouloir vivre de son droit de suffrage. Il 
se fit payer pour assister à l'assemblée, ou pour juger dans 
les tribunaux". Si la cité n'était pas assez riche pour subvenir 
à de telles dépenses, le pauvre avait d'autres ressources. Il 
vendait son vote, et comme les occasions de voter étaient fré- 
quenles, il pouvait vivre. A Rome, ce trafic se faisait régu- 
lièrement et au grand jour ; à Athènes, on se cachait mieux 
A Rome, où le pauvre n’entrait pas dans les triburaux, il se 
vendait comme témoin; à Athènes, comme juge. Tout cela 
ne tirait pas le pauvre de sa misère et le jetait dans la dégra- 
dation. 

Ces expédients ne suffisant pas, le pauvre usa de moyens 
plus énergiques. Il organisa une guerre en règle contre la 
richesse. Cette guerre fut d'abord déguisée sous des formes 
légales; on chargea les riches de toutes les dépenses publiques, 
on les accabla d'impôts, on leur fit construire des trirèmes, 
on voulut qu'ils donnassent des fêtes au peuple?. Puis on 
multiplia les amendes dans les jugements; on prononça la 
confiscation des biens pour les fautes les plus légères. Peut- 
on dire combien d'hommes furent condamnés à l'exil par la 
seule raison qu'ils étaient riches? La fortune de l’exilé allait 
au trésor public, d'où elle s'écoulait ensuite, sous forme de 
triobole, pour être partagée entre les pauvres. Mais tout cela 
ne suffisait pas encore : car le nombre des pauvres augmentait 
toujours. Les pauvres en vinrent alors, dans beaucoup de 
villes, à user de leur droit de suffrage pour décréter soit une 
abolition de dettes, soit une confiscation en masse et un bou- 
leversement général. 

Dans les époques précédentes on avait respecté le droit de 
propriété, parce qu’il avait pour fondement une croyance 
religieuse. Tant que chaque patrimoine avait été attaché à un 






12. Mit irminmertuxds, Aristophane, Eccles., 280 et suiv. — Mactès dematundc, 
Aristote, Polit. Il, heu 51, 255 ; Gudpes, 682. 
2. Xénophon, Resp. æhoûatot, yeenpatss O2 à On 
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culte et avait été réputé inséparable des dieux domestiques 
d'une famille, nul n'avait pensé qu’on eût le droit de dépouiller 
un homme de son champ. Mais à l'époque où les révolutions 
nous ont conduits, ces vieilles croyances sont abandonnées et 
la religion dela propriété a disparu. La richesse n’est plus un 
terrain sacré et inviolable. Elle ne paraît plus un don des 
dieux, mais un don du hasard. On a le désir de s’en emparer, 
en dépouillant celui qui la possède ; et ce désir, qui autrefois 
eût paru une impiété, commence à paraître légitime. On ne 
voit plus le principe supérieur qui consacre le droit de pro- 
priété; chacun ne sent que son propre besoin et mesure sur 
lui son droit. 

Nous avons déjà dit que la cité, surtout cnez les Grecs, avait 
un pouvoir sans limites, que la liberté était inconnue, et que 
le droit individuel n'était rien vis-à-vis de la volonté de l'État. 
Il résultait de là que la majorité des suffrages pouvait décréter 
la confiscation des biens des riches, et que les Grecs ne 
voyaient en cela ni illégalité ni injustice. Ce que l'État avait 
prononcé était le droit. Cette absence de liberté indivi- 
duelle a été une cause de malheurs et de désordres pour la 
Grèce. Rome, qui respectait un peu plus le droit de l’homme, 
a aussi moins souffert. 

Plutarque raconte qu'à Mégare, après une insurrection, on 
décréta que les dettes seraient abolies, et que les créanciers, 
outre la perte du capital, seraient tenus de rembourser les 
intérêts déjà payés ‘ 

a'A Mégare, comme dans d’autres vilies, dit Aristote, le 
parti populaire, s'étant emparé du pouvoir, commença par 
prononcer la confiscation des biens contre quelques familles 
riches. Mais une fois dans cette voie, il ne lui fut pas possible 
de s’arrèter: Il fallut faire chaque jour quelque nouvelle victime; 
et à lafin le nombre des riches qu'on dépouilla et qu'on exila 
devint si grand, qu'ils formèrent une armée. » 

En 419, «a le peuple de Samos fit périr deux cents de « ses 


£. Plutarque, Quest. grecq., 18. 
2. Aristole, Politique, V, 4, 3. 
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adversaires, en-exila quatre cents autres, et se partagea leurs 
terres et leurs maisons! ». 

A Syracuse, le peuple fut à peine délivré du tyran Denys 
que dès la première asenils il décréta le Farsgs des 
terres®. ‘ { 

Dans œtte periode de l'histoire grecque, toutes les fois que 
nous voyons une guerre civile, les riches sont dans un parti 
et les pauvres dans l'autre. Les pauvres veulent s'emparer de 
la richesse, les riches veulent la conserver ou la reprendre. 
« Dans-toule guerre civile, dit un-historien grec, il s'agil de 
déplacer les fortunes5. » Tout démagogue faisait comme ce 
Molpagoras de Gios, qui livrait à la multitude ceux qui possé- 
daient de l'argent, massacrait les uns, exilait les autres, et 
distribuait leurs biens entre les pauvres. A Messène, dès que 
le parti populaire prit le dessus, il exila les riches et FAURE 
leurs terres *. 

Las- classes dorées n'ont finale dichos les-ancions-sseer 
d'intelligence ni assez d’habileté pour tourner les pauvres vers 
le travail et les aider à sortir honorablement de la misère et 
de la corruption: Quelques hommes de cœur l'ont essayé; ils 
n'y ont pas réussi. Il résultait de là que les cités flottaient 
toujours entre eux révolutions, l'une qui dépouillait les 
riches, l'autre qui les remettait en possession de leur fortune. 
Cela dura depuis la guerre du Péloponèse jusqu’à la conquête 
de la Grèce par les Romains. 

Dans chaque cité, le riche et le pauvre étaient deux ennemis 
qui vivaient à côté l'un de l’antre, l'un convoitant la richesse, 
l'autre voyant sa richesse convoitée. Entre eux nulle relation, 
nul service, nul travail qui les unît. Le pauvre ne pouvait 
acquérir la richesse qu’en dépouillant le riche. Le riche ne 
pouvait défendre son bien que par une extrème habileté ou 
par la force. Ils se regardaient d'un œil haineux. C'était dans 
claque ville une double conspiration : les pauvres conspiraient 


4. Thucydide, VII, 24, 

2. Plutarque, Dion, 87, 48. 

3. Polybe, XV, 24, 3 : vu dunpüvens sès BA Mur oôria. 
#. Polybe, VIL, 10, éd. Didot. 
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par’ cupidité, les riches par peur. Aristote dit que les riches 
prononçaient entre eux ce serment : « Je jure d'être toujours 
l'ennemi du peuple, et de lui faire tout le mal que je 
pourrai !. 

Il n’est pas possible de dire lequel des deux partis commit 
le plus de cruautés et de orimes. Les haines effaçaient dans lé 
cœur tout sentiment d'humanité. « 11 y eut à Milet une guerre 
entre les riches et les pauvres. Ceux-ci eurent d’abord le 
dessus et forcèrent les riches à s'enfuir de la ville. Mais en- 
suite, regrettant de n'avoir pu les égorger, ils prirent leurs 
enfants, les rassemblèrent dans des granges et les firent broyer 
sous les pieds des bœufs. Les riches rentrèrent ensuite dans 
la ville et redevinrent les maîtres. Ils prirent, à leur tour, les 
enfants des pauvres, les enduisirent de poix et les brûlèrent 
tout vifs*. 3 

Que devenait alors la démocratie? Elle n'était pas précisé- 
ment responsable de ces excès et de ces crimes, mais elle en 
était atteinte la première. [1 n'y avait plus de règles; or, la 
démocratie ne peut vivre qu’au milieu des règles les plus 
strictes et les mieux observées. On ne voyait plus de vrais 
gouvernements, mais des factions au pouvoir. Le magistrat 


1. Aristote, Politique, V, 1, 19. Plutarque, Lysandre, 18. 

2. Héraclide de Pont, dans Athénée, XII, 26. — Il est assez d'usage d'accuser 
la démocratie athénienne d'avoir donné à la Grèce l'exemple de ces excig et de ces 
bouleversements. Athènes est, au contraire, presquela seule cité grecque à nous 
canvue qui n'ait pas vu dans see murs celle guerre atroce entre les riches eL les pau- 
vres. Ce peuple intelligent et sage avait compris, dèsle jour oùla série desrévolut 
avait commencé, que l'on marchait vers un terme où il n'y aurait que le travail qui 
pÜt sauver la société. Elle l'avait donc encouragé et rendu honorable. Solon avait 
prescrit que tout homme qui n'aurait pas un travail fdt privé des droits politiques. 
Périclès avait voulu qu'aucun esclave ne mit la main à la construction des grands 
ionuments qu'il élevait, el il avait réservé tout. ce travail aux hommes libros. La 
sé était d'ailleurs tellement divisé qu'à la fn du cinquième siècle on. 
dans le petit territoire de l'Attique plus de dix mille citoyens qui 
ires fonciers contre cing mille æulement qui ne l'étaient pas (Denys d' 
Lic., de Lysia, 32). Aussi Athènes, t égi 
leur que celui des autres cités, fut 
guerre des pauvres contre les riches y exista comme ailleurs, mais elle y fut moins 
violente et n'engendra pas d'anssi graves désordres; elle sborna à un système 
d'impôts et de liturgies qui ruina la classe riche, atème judiciaire qui la 
trembler et l'écrasa, mais du moins elle n'alla jamais jusqu'à l'abolition des 
deties ct au partage des terres. 
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a'exerçait plus l'autorité au profit de la paix et de la loi, mais 
au profit des intérêts et des convoitises d'un parti. Le com- 
mandement n'avait plus ni titres légitimes ni caractère sacré ; 
l'obéissance n'avait plus rien de volontaire; toujours con- 
trainte, elle se promettait toujours une revanche. La cité 
n’était plus, comme dit Platon, qu'un assemklago d'hommes 
dont une partie était maîtresse et l'autre esclave. On disait 
du gouvernement qu'il était aristocratique quand les riches 
étaient au pouvoir, démocratique quand c’étaient les pauvres. 
En réalité, la vraie démocratie n'existait plus. 

A partir du jour où les besoins et les intérêts matériels 
avaient fait irruption en elle, elle s'était altérés et corrompus. 
La démocratie, avec les riches au pouvoir, était devenue une 
cligarchie violente; ladémocratie des pauvres était devenue la 
tyrannie. Du cinquième au deuxièmosièele avantnotre ère, nous 
voyons dans toutes les cités de la Grèce et de l'Italie, Rome 
encore exceptée, que les formes républicaines sont mises en 
péril et qu'elles sont devenues odieuses à un parti. Or, on 
peut distinguer clairement qui sont ceux qui veulent les dé- 
truire, et qui sont ceux qui les voudraient conserver. Les 
riches, plus éclairés et plus fiers, restent fidèles au régime 
républicain, pendant que les pauvres, pour qui les droils 
politiques ont moins de prix, se donnent volontiers pour chef 
un tyran. Quand cette classe pauvre, après plusieurs guerres 
civiles, reconnut que ses victoires ne servaient de rien, que le 
parti contraire revenait toujours au pouvoir, et qu'après de 
longues alternatives de confiscations et de restitutions la 
lutte était toujours à recommencer, elle imagina d'étabhr uu 
régime monarchique qui fût conforme à ses intérêts, et qui, 
en comprimant à jamais le parti contraire, lui assurât pour 
l'avenir les bénéfices de sa victoire. C'est pour cela qu’elle créa 
des tyrans. 

Apartir de co moment, les partis changèrent de nom: on ne 
fut plus aristocrate ou démocrate ; on combattit pour la liberté, 
ou on combaltit pour la tyrannie. Sous ces deux mots, 
c'élaient encore la richesse et la pauvreté qui se faisaient la 
guerre. Liberté signifiait le gouvernement où les riches avaient 
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le dessus et défendaient leur fortune; tyrannie indiquait 
exactement le contraire. 

C'est un fait général et presque sans exception dans l'his- 
toire &e la Grèce et de l'Italie, que les tyrans sortent du parti 
populaire et ont pour ennemi le parti aristocratique. « Le 
tyran, dit Aristote, n'a pour mission que de protéger le peuple 
contre. les riches; il a toujours commencé par être un déma- 
gogue, et il est de l'essence de la tyrannie de combattre l'aris- 
tocratie.»— « Le moyen d'arriver à la tyrannie, dit-il encore, 
c'est de gagner la confiance de la foule; or, on gagne sa con- 
fance en se déclarant l'ennemi des riches. Ainsi firent 
Pisistrate à Athènes, Théagène à Mégare, Denys à Syra- 
cusei. » te 

Le tyran fait toujours la guerre aux riches. A Mégare, 
Théagène surprend dans lacampagne les troupeaux des riches 
et les égorge. A Cumes, Aristodème abolit les dettes et enlève 
les terres aux riches pour les donner aux pauvres. Ainsi font 
Nicoclès à Sicyone, Aristomaque à Argos. Tous ces tyrans 
nous sont représentés par les écrivains comme très-cruels: il 
nest pas probable qu'ils le fussent tous par nature; mais ils 
l'étaient par la nécessité pressante où:ils se trouvaient de 
donner des terres ou de l'argent aux pauvres. Ils ne pouvaient 
se maintenir au pouvoir qu'autant qu'ils satisfaisaient les con- 
voitises de la foule et qu'ils entretenaient ses passions. 

Le tyran de ces cités grecques est un personnage dont rien 
aujourd’hui ne peut nous donner une idée. C'est un homme 
qui vit au milieu de ses sujets, sans intermédiaire et sans 
ministres, et qui les frappe directement. Il n'est pas dans cette 
position élevée et indépendante où est le souverain d'un grand 
État. Il a toutes les petites passions de l'homme privé : il n'est 
pas insensible aux profits d'une confiscation ; il est accessible 
à la colère et au désir de la vengeance personnelle ; il a peur: 
il sait qu'il a des ennemis tout près de lui et que l'opinion 
publique approuve l'assassinat, quand c'est un tyran qui 
est frappé. On devine ce que peut être le gouvernement 


4. Aristote, Politique, V, 8, 2-3; V, 4, 5. 
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d'un tel homme. Sauf deux ou trois honorables exceptions, 
les tyrans qui se sont élevés dans toutes les villes 
grecques au quatrième et au troisième siècle n'ont régné 
qu'en flattent ce qu'il y avait de plus mauvais dans la 
foule et en abattant violemment tout ce qui était supérieur 
par la naissance, la richesse ou le mérite. Leur pouvoir était 
illimité ; les Grecs purent reconnaître combien le gouvernement 
républicain, lorsqu'il ne professe pas un grand respect pour 
les droits individuels, se change facilement en despotisme. Les 
anciens avaient donné un tel pouvoir à l'État, que le jour où 
un tyran prenait en mains cette omnipotence, les hommes 
n'avaient plus aucune garantie contre lui, ot qu'il était légale- 
ment le maître de leur vie et de leur fortune. 


CHAPITRE XIIL 
Révolutions de Sparte. 

I ne faut pas croire que Sparte æt vécu dix siècles sans 
voir de révolulions. Thucydide nous dit, au contraire, « qu'elle 
fut travaillée par les dissensions plus qu'aucune autre cité 
grecque! ». L'histoire de ces querelles intérieures nous est, à 
la vérité, peu connue, mais cela vient de ce que le gouvernement 
de Sparte avait pour règle et pour habitude de s’entourer du 
plus profond mystère*. La plupart des luttes qui l'agitèrent 
ont été cachées et mises en oubli; nous en savons du moins 
assez pour pouvoir dire que, si l'histoire de Sparte diffère 
sensiblement de celle des autres villes, elle n'en a pas moins 
traversé la même série de révolutions. 

Les Doriens étaient déjà formés en corps de peuple lorsqu'ils 
envahirent le Péloponèse. Quelle cause les avait fait sortir de 
leur pays? Était-ce l’invasion d'un peuple étranger, était-ce 
unc révolution intérieure? on l’ignore. Ce qui paraît certain, 


1 Thucydide, 1, 18. 
2. em, V, 64 
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c'est qu’à ce moment de l'existence du peuple dorien l'ancien 
régime de la gens avait déjà disparu. On ne distingue plus 
chez lui cette antique organisation de la famille ; on ne trouve 
plus de traces du régime patriareal, plus de vestiges do noblesse 
religieuse ni de clientèle héréditaire; on ne voit que des guer- 
riers égaux sous un roi. Il est donc probable qu’une première 
révolution sociale s'était déjà accomplie, soit dans la Doride, 
soit sur la route qui conduisit ce peuple jusqu'à Sparte. Si 
l'on compare la société dorienne du neuvième siècle avec la 
société ionnienne de la mème époque, on s'aperçoit que la 
première était beaucoup plus avancée que l’autre dans la série 
des changements. La race ionienne est entrée plus tard dans 
la route des révolutions: il est vrai qu'elle l’a parcourue plus 
vite. 

Si les Doriens, à leur arrivée à Sparte, n'avaient plus le 
régime de la gens, ils n'avaient pas pu s’en détacher encore 
si complétement qu'ils n’en eussent gardé quelques institutions, 
par exemple, l'indivision et l'inaliénabilité du patrimoine. Cei 
institutions ne tardèrent pas à rétablir dans la société spar- 
tiate une aristocratie. 

Toutes les traditions nous montrent qu'à l'époque où parut 
Lyeurgue, il y avait deux classes parmi les Spartiates, et 
qu'elles étaient en lutte'. La royauté avait une tendance na- 
turelle à prendre parti pour la classe inférieure. Lycurgue, 
qui n'était pas roi, « se mit à la tête des meilleurs », força 
le roi à prêter un serment qui amoindrissait son pouvoir, 
institua un sénat oligarchique, et fit enfin que, suivant l'ex- 
pression d’Aristote, la tyrannie fut changée en aristocratie®. 

Les déclamations de quelques anciens et de beaucoup de 
modernes sur la sagesse des institutions de Sparte, sur le bon- 
heur inaltérable dont on y jouissait, sur l'égalité, sur la vie en 
commun, ne doivent pas nous faire illusion. De toutes I: villes 
qu'il yaeusur la terre, Sparteest peut-être celle où l'aristocratie 
a régné le plus durement et où l’on a le moins connu l'égalité. 


1. Plutarque, Lycurgue, 8. 
2. Idem, ibid., 5 : todg dplerous rpoot: 
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Il ne faut pas parler du partage égal des terres; si celte égalité a 
jamais été établie, du moins il est bien sûr qu'elle n’a pas été 
maintenue. Car, au temps d'Aristote, « les uns possédaient 
des domaines immenses, les autres n'avaient rien ou pres- 
que rien; on comptait à peine dans toute la Laconie un mil- 
lier de propriétaires! ». 

Laissons de côté les l'notes e1 es Laconiens, et n'examinons 
que la société spartiate : nous y trouvons une hiérarchie de 
classes superposées l'une à l’autre. Ce sont d'abord les Néo- 
damodes, qui paraissent être d'anciens esclaves affranchis*; 
puis les Épeunactes, qui avaient été admis à combler les vides 
faits par la guerre parmi les Spartiates ; à un rang un peu 
supérieur figuraient les Mothaces, qui, assez semblables à des 
clients domestiques, vivaient avec le maître, lui faisaient cor- 
tége, partageaient ses occupations, ses travaux, ses fêtes, et 
vombattaient à côté de lui *. Venait ensuite la classe des bâ- 
tards, véêlor, qui descendaient des vrais Spartiates, mais que lare- 
ligion et la loi éloignaient d’eux* ; puis, encore une classe, qu'on 
appelait les inférieurs, bropebves®, et qui étaient peut-être 
les cadets déshérités des familles. Enfin au-dessus de tout cela 
s'élevait la classe aristocratique, composée des hommes qu'on 
appelait les Egaux, Sao. Ces hommes étaient, en effet, 
égaux entre eux, mais fort supérieurs à tout le reste. Le 
nombre des membres de cette classe ne nous est pas connu; 
nous savons seulement qu’il était très-restreint. Un jour, un 
de leurs ennemis les compta sur la place publique, et il n'en 
trouva qu’une soixantaine au milieu d’une foule de 4,000 in- 
dividus”. Ces égaux avaient seuls part au gouvernement de 
la cité. « Être hors de cette classe, dit Xénophon, c’est être 
hors du corps politique *. » Démosthène dit que l'homme qui 


Aristote, Politique, IL, 6, 18 et 14. Cf. Plutarque, Agis, 5. 
Myron de Priène, dans Athénée, VL 

“‘Lhéopompe, dans Athéné-, VL. 

Athénée, VI, 102. Plutarque, Cléomène, 8. Élien. XII, 43. 

Aristote, Politique, VII, 6 (V, 8). Xénophon, Helléniques, V, 3, 9. 
Xénophon, Helléniques, I, 3, & 

Idem, #bid., IN, 3, 5. 

Idem, Hesp. Lac., 10. 
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entre dans la classe des Égaux devient par cela seul e un des 
maîtres du gouvernement! ». « On les appelle Egaux, dit-il 
encore, parce que l'égalité doit régner entre les membres d’une 
dligarchie. » ! 

Ces Égaux avaient seuls les droits complets du citoyen; 
ils formaient seuls ce qu’on appelait à Sparte le peuple, 
c'est-à-dire le corps politique. De cette classe sortaient par 
voie d'élection les 28 sénateurs. Entrer au Sénat s'appelait 
dans la langue ‘officielle de Sparte obtenir le prix de la vertu*. 
Nous ne savons pas ce qu'il fallait de mérite, de naissance, 
de richesse, pour composer cette vertu. On voit bien que à 
naissance ne suffisait pas, puisqu'il y avait au moins un 
semblant d’élection*; .on peut croire que la richesse devait 
compter pour beaucoup, dans une ville « qui avait au plus 
haut degré l'amour de l’argent et où tout était permis aux 
richest ». 

Quoi qu'il en soit, ces sénateurs, qui étaient inamovibles, 
jouissaient d’une bien grande autorité, puisque Démosthène 
dit que le jour où un homme entre au Sénat, il devient un 
despote pour la foule”. Ce sénat, dont les rois étaient de 
simples membres, gouvernait l'État suivant le procédé habi- 
tuel des corps aristocratiques ; des magistrats annuels dont 
l'élection lui appartenait indirectement exerçaient en son nom 
une autorité absolue. Sparte avait ainsi un régime républicain; 
elle avait même tous les dehors de la démocratie, des rois- 
prêtres, des magistrats annuels, un sénat délibérant, une as- 
semblée du peuple. Mais ce peuple n'était que la réunion de 
deux ou trois centaines d'hommes. 

Tel fut depuis Lycurgue, et surtout depuis l'établissement 
des éphores, le gouvernement de Sparte. Une aristocratie, 


4. Démosthène, ên Leplinem, 107. 

2. *ABaoy Où vamiguo fs dgutis. Aristote, Il, 6, 15; Démosihène, én Lept., 107 
Plutarque, Lycurgue, 26. 

3. Aristote, Polit., II, 6, 18, qualifle co mode d'élection de puéril, raie; 
35; ilest décrit par Plutarque, Lyourgue, 28. 

à. Aristote, Polit. Il, 6, 53 V, 6, 1. 

5. Démosthène, in Leptin., 107. Xénophon, Gouv. de Lacéd., 10. 
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composée de quelques riches, faisait peser un joug de fer sur 
les Hilotes, sur les Laconiens, et même sur le plus grand 
nombre des Sparliates. Par son énergie, par son habileté, par 
son pou de scrupule et son pou de souci des lois morales, elle 
sut garder le pouvoir pendant cinq siècles. Mais elle suscita de 
cruelles hanes et eut à réprimer un grand nombre d’insur- 
rections. 

Nous n'avons pas à parler des complots dé Hilotes. Tous 
ceux des Spartiates ne nous sont pas connus; le gouvernement 
était trop habile pour. ne pas chercher à en étouffer jusqu'au 
souvenir. Îl en est pourtant quelques-uns que l'histoire n'a 
pas pu oublier. On sait que les colons qui fondèrent Tarente 
étaient des Spartiates qui avaient voulu renverser le gouverne- 
ment. Une indiscrétion du poëte Tyrtée fit connaître à la 
Grèce que pendant les guerres de Messénie un parti avait con- 
spiré.pour obtenir le partage des terres *. 

Ce qui sauvait Sparte, c'était la division extrême qu'elle 
savait metire entre les classes inférieures. Les Hilotes ne 
s'accordaient pas avec les Laconiens ; les Mothaces méprisaient 
les Néodamodes. Nulle coalition n’était possible, ot l’aristo- 
cratie, grâce à son éducation militaire et à l'étroite union de 
ses membres, était toujours assez forte pour tenir tête à cha- 
cune des classes ennemies. 

Les rois essayèrent ce qu'aucune classe ne pouvait réaliser. 
Tous ceux d’entre eux qui aspirèrent à sortir de l'état d'infé- 
riorité où l'aristocratie les tenait cherchèrent un appui chezles 
hommes de condition inférieure. Pendant la guerre médique, 
Pausanias forma le projet de relever à la fois la royauté et les 
basses classes, en renversant l'oligarchie. Les Spartiates le 
firent périr, l’accusant d’avoir noué des relations avec le roi 
de Perse; peut-être son vrai crime était-il d’avoir eu la pensée 
d'affranchir les Hilotes®. On peut compter dans l'histoirecombien 
sont nombreux les rois qui furent exilés par les éphores; la 
cause de ces condamnations se devine bien, et Aristote la dit: 


£. Aristote, Politique, V, 
2. Wem, ibid, V, 1,5. Tauerdide, 113,2. 
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« Les rois de Sparte, pour tenir lête aux éphores et au Sénat, 
se faisaient démagogues 1. » 

En 397, une conspiration faillit renverser ce gouvernement 
oligarchique. Un certain Cinadon, qui n'appartenait pas à la 
classe des Égaux, était le chef des conjurés. Quand il voulait 
affilior un homme au complot, il lo menait sur la place pu- 
blique, et lui faisait compter les citoyens; en y comprenant 
les rois, les éphores, les sénateurs, on arrivait au chiffre d'en- 
viron soixante-dix. Cinadon lui disait alors : « Ces gens-là 
sont nos ennemis; tous les autres, au contraire, qui rem- 
plissent la place au nombre de plus de quatre mille, sont not 
alliés. » Il sjoutait : « Quand tu rencontres dans la campagne 
un Spartiate, vois en lui un ennemi et un maître; tous les 
autres hommes sont des amis. » Hilotes, Laconiens, Néoda- 
modes, bropelovss, tous étaient associés, cette fois, et étaient 
les complices de Cinadon : « car tous, dit l'historien, avaient 
une telle haine pour leurs maîtres qu'il n'y en avait pas un 
seul parmi eux qui n'avouât qu'il lui serait agréable de les 
dévorer tout crus. » Mais le gouvernement de Sparte était 
admirablement servi : il n'y avait pas pour lui-do secret. Les 
éphores prétendirent que les entrailles des victimes leur 
avaient révélé le complot. On ne laissa pas aux conjurés le 
temps d'agir : on mit la main sur eux, et on les fit périr se- 
crètement. L'oligarchie fut encore une fois sauvée *. 

A la faveur de ce gouvernement, l'inégalité alla grandissant 
toujours. La guerre du Péloponèse et les expéditions en Asie 
avaient fait affluer l'argent à Sparte; mais il s'y était répandu 
d'une manière fort inégale, et n'avait enrichi que ceux qui 
étaient déjà riches. En même temps, la petite propriété dis- 
parut. Le nombre des propriétaires, qui était encore de mille 
au temps d'Aristote, était réduit à cent, un siècle après luis. 
Le sol était tout entier dans quelques mains, alors qu’il n’y 
avait ni industrie ni commerce pour donner au pauvre quel- 
que travail, et que les riches faisaient cultiver leurs immenses 


1. Aristote, Politique, II, 6, 14. 
2. Xénophon, Helléniques, ÎIL, 3 
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domaines par des esclaves. D'une part étaient quelques hommes 
qui avaient tout, de l'autre le très-grand nombre qui n'avait 
absolument rien. Plutarque nous présente, dans la vie d'Agis 
et danscelle de Cléomène, un tableau de la société spartiate; 
on y voit un amour effréné de la richesse, tout mis au-dessous 
d'elle; chez quelques-uns le luxe, la mollesse, le désir d'aug- 
menter sans fin leur fortune ; hors de là, rien qu'une tourbe 
misérable, indigente, sans droits politiques, sans aucune va- 
leur dans la cité, envieuse, haineuse, et qu'un tel état social 
condamnait à désirer uno révolution. 

Quand l'oligarchie eut ainsi poussé les choses aux dernières 
limites du possible, il fallut bien que la révolution s'accomplit, 
et que la démocratie, arrêtée et contenus si longtemps, brisât 
à la fin ses digues. On devine bien aussi qu'après une si 
longue compression la démocratie ne devait pas s'arrêter à 
des réformes politiques, mais qu’elle devait arriver du pre- 
mier coup aux réformes sociales. 

Le petit nombre des Spartiates de naissance (ils n'étaient 
plus, en y comprenant toutes les classes diverses, que sept 
cents), el l’affaissement des caractères, suite d'une longue op- 
pression, furent cause que le signal des changements ne vint 
pas des classes inférieures. [l vint d'un roi, Agis essaya d’ac- 
complir cette inévitable révolution par des moyens légaux : ce 
qui augmenta pour lui les difficultés de l'entreprise. Il pré- 
senta au Sénat, c'est-à-dire aux riches eux-mêmes, deux pro- 
jets de loi pour l'abolition des deltes et le partage des terres. 
I n'y a pas lieu d'être trop surpris que le Sénat n’ait pas 
rejeté ces propositions; Agis avait peut-être pris ses mesures 
pour qu'elles fussent acceptées. Mais, les lois une fois votées, 
il restait à les mettre à exécution ; or les réformes de cette 
nature sont toujours tellement difficiles à accomplir que 
les plus hardis y échouent. Agis, arrêté court par la résistance 
des éphores, fut contraint de sortir de la légalité : il déposa 
ces magistrats et en nomma d'autres de sa propre autorité; 
puis il arma ses partisans et établit, durant une année, un 
régime de terreur. Pendant ce temps-là il put appliquer la 
loi sur les dettes ct faire brûler tous les litres de créance sur 
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la place publique. Mais il n'eut pas le temps de partager les 
terres. On ne sait si Agis hésita sur ce point et s’il fut effrayé 
de son œuvre, ou si l'oligarchie répandit contre lui d'habiles 
accusations ; toujours est-il que le peuple se détacha de lui et 
le laissa tomber. Les éphores l'égorgèrent, et le gouverne- 
ment aristocratique fut rétabli. 

Cléomène reprit les projets d'Agis, mais avec plus d'adresse 
et moins de scrupules. Ilcommença par massacrer les éphores, 
supprima hardiment cette magistrature, qui était odicuse aux 
rois et au parti populaire, et proscrivit les riches. Après ce 
coup d'État, il opéra la révolution, décréta le partage des 
terres, et donna le droit de cité à quatre mille Laconiens. Il 
est digne de remarque que ni Agis ni Cléomène n’avouaient 
qu'ils faisaient une révolution, et que tous les deux, s'autori- 
sant du nom du vieux législateur Lycurgue, prétendaient ra- 
mener Sparte aux antiques coutumes. Assurément la consti- 
tution de Cléomène en était fort éloignée. Le roi était véri- 
tablement un maître absolu; aucune autorité ne lui faisait 
contre-poids; il régnait à la façon des tyrans qu'il y avait 
alors dans la plupart des villes grecques, et le peuple de 
Sparte, satisfait d'avoir obtenu des terres, paraissait se sou- 
cier fort peu des ljbertés politiques. Cette situation ne dura 
pas longtemps. Cléomène voulut étendre le régime démocra- 
tique à tout le Péloponèse, où Aratus, précisément à cette 
époque, travaillait à établir un régime de liberté et de sage 
aristocratie. Dans toutes les villes, le parti populaire s'agita 
au nom de Cléomène, espérant obtenir, comme à Sparte, une 
abolition des dettes et un partage des terres. C'est cetie in- 
surrection imprévue des basses classes qui obligea Aratus à 
changer tous ses plans; il crut pouvoir compter sur la Macé- 
doine, dont le roi Antigone Doson avait alors pour politique 
de combattre partout les tyrans et le parti populaire, et il l'in- 
troduisit dans le Péloponèse. Antigone et les Achéens vain- 
quirent Cléomène à Sellasie. La démocratie spartiate fut en- 
core une fois abattue, et les Macédoniens rétablirent l'ancien 
gouvernement (222 ans avant Jésus-Christ). 

Mais l'oligarchie ne pouvait plus se soutenir. Il y eut do 
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longs troubles ; une année, trois éphores qui étaient favorables 
au parti populaire massacrèrent leurs deux collègues : l'an- 
née suivante, les cinq éphores appartenaient au parti oligar- 
chique; le peuple prit les armes et les égorgea tous. L'oligar- 
chie ne voulait pas de rois; le peuple voulut en avoir; onen 
nomma un, et on le-choisit en dehors de la famille royale, ce 
qui ne. s'était jamais vu à Sparto. Co roi nommé Lycurgue 
fut deux fois renversé du trône, une première fois par le 
peuple, parce qu'il refusait de partager les terres, une seconde 
fois par l'aristocratie, parce qu'on le soupçonnait de vouloir 
les partager. On ne sait pas comment il finit ; mais après lui 
on voit à Sparte un tyran, Machanidas : preuve certaine que 
le parti populaire avait pris le dessus. 

Philopémen qui, à la tâte de la ligue achéenne, faisait par- 
tout la guerre aux tyrans démocrates, vainquit et tua Macha- 
nidas. La démocratie spartiate adopta aussitôt un autre tyran, 
Nabis. Celui-ci donna le droit de cité à tous les hommeslibres, 
élevant les Laconiens eux-mêmes au rang des Spartiates; il 
alla jusqu'à affranchir les Hilotes. Suivant la coutume des 
tyrans des villes grecques, il se fit le chef des pauvres contre 
les riches; « il proscrivit ou fit périr ceux que leur richesse 
élevait au-dessus des autrest ». 

Cette nouvelle Sparte démocratique ne manqua pas de 
grandeur; Nabis mit dans la Laconie un ordre qu'on n'y 
avait pas vu depuis longtemps; il assujettit à Sparte la Mes- 
sénie, une partie de l'Arcadie, l'Élide. Il s'empara d'Argos. Il 
forma une marine, ce qui était bien éloigné des anciennes 
traditions de l'aristocratie spartiate ; avec sa flotte il domina 
sur toutes les îles qui entourent le Péloponèss, et étendit son 
influence jusque sur la Crète. Partout il soulevait la démo- 
cratie; maître d'Argos, son premier soin fut de confisquer les 
biens des riches, d'abolir les dettes, et de partager les terres. 
On peut voir dans Polybe combien la ligue achéenne avait de 
haine pour ce tyran démocrate. Elle détermina Flamininus à lui 
faire la guerre au nom de Rome. Dix mille Laconiens, sans 
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compter les mercenaires, prirent les armes pour défendre 
Nabis. Après un échec, il voulait faire la paix; le peuple s'y 
refusa, tant la cause du tyran était celle de la démocratie! 
Flamininus vainqueur lui enleva une partie de ses forces, mais 
le laissa régner en Laconie, soit que l'impossibilité de rétablir 
l'ancien gouvernement fût trop évidente, sait qu'il fût con- 

* forme à l'intérêt de Rome que quelques tyrans fissent contre- 
poids à la ligue achéenne. Nabis fut assassiné plus tard par 
un Étolien, mais sa mort ne rétablit pas l'oligarchie; les 
changements qu'il avait accomplis dans l'état social furent 
maintenus après lui, et Rome elle-même se refusa à remettre 
Sparte dans son ancienne situalion. 
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LE RÉGIME MUNICIPAL DISPARAIT 


CHAPITRE PREMIER. 


Nouvelles croyances; la philosophie change les règles 
de la politique, 


On à vu dans ce qui précède comment le régime municipal 
s'était constitué chez les anciens. Une religion très-antique 
avait fondé d'abord la famille, puis la cité; elle avait établi 
d’abord le droit domestique et le gouvernement de la gens, 
ensuite les lois civiles et le gouvernement municipal. L'État 
était étroitement lié à la religion; il venait d'elle et se con- 
fondait avec elle. C’est pour cela que, dans la cité primitive, 
toutes les institutions politiques avaient été des institutions 
religieuses; les fêtes, des cérémonies du culte; les lois, des 
formules sacrées; les rois et les magistrats, des prêtres. C’est 
pour cela encore que la liberté individuelle avait été inconnue, 
et que l’homme n'avait pas pu soustraire sa conscience elle- 
même à l’omnipotence de la cité. C'est pour cela enfin que 
l'État était resté borné aux limites d'une ville, et n'avait ja- 
mais pu franchir l’enceinte que ses dieux nationaux luiavaient 
tracée à l’origine. Chaque cité avait non-seulement son indé- 
pendance politique, mais aussi son culte et son code. La reli- 
gion, le droit, le gouvernement, tout était municipal. La cité 
était la seule force vive; rien au-dessus. rien au-dessous; ni 
unité nationale ni liberté individuelle. 
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Il nous reste à dire comment ce régime a disparu, c'est-h- 
dire comment, le principe de l'association humaine étant 
changé, le gouvernement, la religion, le droit, ont dépouillé 
ce caractère municipal qu'ils avaient eu dans l'antiquité. 

La ruine du régime politique que la Grèce et l'Italie avaient 
créé peut se rapporter à deux causes principales. L'une ap- 
partient à l'ordre des faits moraux et intellectuels, l'autre à 
l'ordre des faits matériels; la première est la transformation 
des croyances, la seconde est la conquête romaine. Ces deux 
grands faits sont du même temps; ils se sont développés et 
accomplis ensemble pendant la série de cinq siècles qui pré- 
cède l'ère chrétienne. 

La religion primitive, dont les symboles étaient la pierre 
immobile du foyer et le tombeau des ancêtres, religion qui 
avait constitué la famille antique et organisé ensuite la cilé, 
s'altéra avec le Lemps et vieillit. L'esprit humain grandit en 
force et se fit de nouvelles croyances. On commença à avoir 
l'idée de la nature immatérielle ; la notion de l'âme humaine 
se précisa, et presque en même temps celle d'une intelligenés 
divine surgit dans les esprits. 

Que dut-on penser alors des divinités du premier âge, de 
ces morts qui vivaient dans le tombeau, de ces dieux Lares 
qui avaient été deshommes, de ces ancêtres sacrés qu'il fallait 
continuer à nourrir d'aliments? Une telle foi devint impossible, 
De pareilles croyances n'étaient plus au niveau de l'esprit hu- 
main. Il est bien vrai que ces préjugés, si grossiers qu'ils 
fussent, ne furent. pas aisément arrachés de l'esprit du vul- 
gaire; ils y régnèrent longtemps encore; mais dès le cinquième 
siècle avant notre ère les hommes qui réfléchissaient s'étaient 
affranchis de ces erreurs. Ils comprenaient autrement la mort; 
les uns croyaient à l’anéantissement, les autres à une se- 
conde existence toute spirituelle dans un monde des âmes; 
dans tous les cas ils n'admettaient plus que le mort vécût 
dans la-tombe, se nourrissant d'offrandes. On commençait 
aussi à se faire une idée trop haute du divin pour qu'on pôt 
versister à croire que les morts fussent des dieux. On se figu- 
rait, au contraire, l'âme humaine allant chercher dans les 


Go gle | 


CLIAP. 1. NOUVELLES CROYANCES. 417 


champs Élysées sa récompense ou allant payer la peine da 
ses fautes; et par un notable progrès, on ne divinisait plus 
parmi les hommes que ceux que la reconnaissance ou la flal- 
terie faisait mettre au-dessus de l'humanité. 

L'idée de la divinité se transformait peu à peu, par l'’effe 
naturel de la puissances plus grande de l'esprit. Cette idée 
que l'homme avait d’abord appliquée à la force invisible qu'if 
sentait en lui-même, il la transporla aux puissances incompa- 
rablement plus grandes qu'il voyait dans la nature, en atten 
dant qu'il s'élevât jusqu'à la conception d’un être qui fût en 
dehors et au-dessus de la nature. Alors les dieux Lares et 
les Héros perdirent l'adoration de tout ce qui pensait. 

Quant au foyer, qui ne paraît avoir eu de sens qu’autant 
qu'ilse rattachait au culte des morts, il perdit aussi son pres- 
tige. On continua à avoir dans la maison un foyer domestique, 
à le saluer, à l'adorer, à lui offrir la libation; mais ce n'était 
plus qu'un culte d'habitude, qu'aucune foi ne viviflait plus. 

Le foyer des villes ou prytanée (ut entrainé insensiblement 
dans le discrédit où tombait le foyer domestique. On ne savait 
plus ce qu'il signifiait, on avait oublié que le feu toujours 
vivant du prytante représentait la vie invisible des ancêtres, 
des fondateurs, des Héros nationaux. On continuait à entre- 
tenir ce feu, à faire les repas publics, à chanter les vieux 
hymnes : vaines cérémonies, dont on n'osait pas se débarrasser, 
mais dont nul ne comprenait plus le sens. 

Mème les divinités de la nature, qu'on avait associées ax 
foyers, changèrent de caractère. Après avoir commencé yar- 
être des divinités domestiques, après être devenues des diwi- 
nités de cité, elles se transformèrent encore. Les hommes. 
finirent par s'apercevoir que les êtres différents qu'ils appe- 
laient du nom de Jupiter, pouvaient bien n'être qu'un seul et 
mème être; at ainsi des autres dieux. L'esprit fut embarrassé 
de la multitude des divinités, et il sentit le besoin d'en réduire 
le nombre. On comprit que les dieux n'appartenaient plus 
chacun à une famille où à une ville, mais qu'ils appartenaient 
tous au genre humain et veillaient sur l'univers. Les poëts 
allaient de ville en ville el ensei-naient aux hommes, au lieu 

27 


Google 


418 LIVRE Y. LE RÉGIME MUNICIPAL DISPARAIT. 


des vieux hymnes de la cité, des chants nouveaux où il n'était 
parlé ni des dieux Lares ni des divinités poliades, et où se 
disaient les légendes des grands dieux de la terre et du ciel; 
et le peuple grec oubliait ses vieux hymnes domestiques ou 
nationaux pour cotte poésie nouvello, qui n'était pas fille de 
la religion, mais de l’art et de l’imagination libre. En mème 
temps, quelques grands sanctuaires, comme ceux de Delphes 
el de Délos, attiraient les hommes et leur faisaient oublier 
les cultes locaux. Les Mystères et la doctrine qu'ils conte- 
naient, les habituaient à dédaiener la religion vide et insigni- 
fiante de la cité. 

Ainsi une révolution intellectuelle s’opéra lentement et obs- 
curément. Les prêtres mêmes ne lui opposaient pas de résis- 
tance ; car dès que les sacrifices continuaient à être accomplis 
aux jours marqués, il leur semblait que l'ancienne religion 
était sauve ; les idées pouvaient changer et la foi périr, pourvu 
que les rites ne reçussent aucune atteinte. Il arriva donc que, 
sans que les pratiques fussent modifiées, les croyances se 
transformèrent, et que la religion domestique et municipale 
perdit tout empire sur les âmes. 

Puis la philosophie parut, et elle renversa toutes les règles 
de la vieille politique. Il était impossible de toucher aux opi- 
nions des hommes sans toucher aussi aux principes fonda- 
mentaux de leur gouvernement. Pythagore, ayant la con- 
ception vague de l'Être suprême, dédaigna les cultes locaux 
et c'en fut assez pour qu'il rejetât les vieux modes de gouver- 
nement et essayat de fonder une société nouvelle. 

Anaxagore comprit le Dieu-Intelligence qui règne sur tous 
les hommes et sur tous les êtres. En s’écartant des croyances 
anciennes, il s'éloigna aussi de l'ancienne politique. Comme 
il ne croyait pas aux dieux du prytanée, il ne remplissait pas 
non plus tous ses devoirs de citoyen; il fuyait les assemblées 
ct ne voulait pas être magistrat. Sa doctrine portait atteinte 
à la cité; les Athéniens le frappèrent d'une sentence de 
mort. 

Les Sophistes vinrent ensuite et ils exercèrent plus d'action 
que ces deux grands esprits. C'étaient des hommes ardents à 


Google \ 


CHAP. 1. NOUVELLES CROYANCES. 419 


combattre les vieilles erreurs. Dans la lutte qu'ils engagèrent 
contre tout ce qui tenait au passé, ils ne ménagèrent pas plus 
les institutions de la cilé que les préjugés de la religion. Ils 
examinèrent et discutèrent hardiment les lois qui régissaient 
encore l'État et la famille. Ils allaient de ville en ville, prè- 
chant des principes nouveaux, enseignant non pas précisément 
l'indifférence au juste et à l’injuste, mais une nouvelle justice, 
moins étroite et moins exclusive que l'ancienne, plus humaine, 
plus rationelle, et dégagée des formules des âges antérieurs. 
Ce fut une entreprise hardie, qui souleva une tempête de 
haines et de rancunes. On les accusa de m'avoir ni religion, 
ni morale, ni patriotisme. La vérité est que sur toutes ces 
choses ils n'avaient pas une doctrine bien arrêtée, et qu'ils 
croyaient avoir assez fait quand ils avaient combattu des pré- 
jugés. Ils remuaient, comme dit Platon, ce qui jusqu'alors 
avait été immobile. Ils plaçaient la règle du sentiment religieux 
et celle de la politique dans la conscience humaine, et non pas 
dans les coutumes des ancêtres, dans l'immuable tradition. 
Ils enseignaient aux Grecs que, pour gouverner un État, il ne 
suffisait plus d'invoquer les vieux usages et les lois sacrées, 
mais qu’il fallait persuader les hommes et agir sur des volon- 
tés libres. À la connaissance des antiques coutumes ils substi- 
tuaient l'art de raisonner et de parler, la dialectique et la 
rhétorique. Leurs adversaires avaient pour eux la tradition: 
eux, ils eurent l'éloquence et l'esprit. 

Une fois que la réflexion eut été ainsi éveillée, l’homme ne 
voulut plus croire sans se rendre compte de ses croyances, ni 
se laisser gouverner sans discuter ses institutions. Il douta 
de la justice de ses vieilles lois sociales, et d'autres principes 
lui apparurent. Platon met dans la bouche d'un sophist ces 
belles paroles : « Vous tous qui êtes ici, je vous regarde 
comme parents entre vous. La nature, à défaut de la loi, vous 
a faits concitoyens. Mais la loi, ce tyran de l'homme, fait vio- 
lence à la nature en bien des occasions. » Opposer ainsi la na- 
ture à la loi et à la coutume, c'était s'attaquer au fondement 
mème de la politique ancienne. En vain les Athéniens chas- 
sèrent Protagoras ct brûlèrent ses écrits ; le coup était porté: 
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le résultat de l'enseignement des Sophistes avait été immense. 
L'autorité des instilutions disparaissait avec l'autorilé des 
dieux nationaux, et l'habitude du libre examen s’établissait 
dans les maisor.s et sur la place publique. 

Socrate, tout en réprouvant l'abus que les Sophistes fai 
saient du droit de douter, était pourtant de leur école. Comme 
eux, il repoussait l'empire de la tradilion, et croyait que les 
règles de la conduite étaient gravées dans la conscience hu- 
maine. ll ne différait d'eux qu'en ce qu'il étudiait cette con- 
science religieusement et avec le ferme désir d’y trouver l'o- 
oligation d'être juste et de faire le bien. Il mettait la vérité 
au-dessus de la coutume, la justice au-dessus de la loi. J1 dé- 
gageait la morale de la religion; avant lui, on ne concevait le 
devoir que comme un arrêt des anciens dieux; il montra que 
le principe du devoir est dans l'âme de l’homme. En tout cela, 
qu'il le voulût ou non, il faisait la guerre aux cultes de la cité. 
En vain prenait-il soin d'assister à toutes les fêtes et de 
prendre part aux sacrifices; ses croyances et ses paroles dé- 
mentaient sa conduite. 11 fondait une religion nouvelle, qui 
était le contraire de la religion de la cité. On l’accusa avec 
vérilé « dene pas adorer les dieux que l’État adorait 2. On le 
fit périr pour avoir attaqué les coutumes et les croyances des 
ancêtres, ou, comme on disait, pour avoir corrompu la géné- 
ration présente. L'impopularité de Socrate et les violentes 
colères de ses concitoyens s'expliquent, si l'on songe aux ha- 
bitudes religieuses de cette société athénienne, où il y avait 
tant de prêtres, et où ils étaient si puissants. Mais la révolu- 
tion que les Sophistes avaient commencée, et que Socrate avait 
reprise avec plus de mesure, ne fut pas arrêtée par la mort 
d’un vieillard. La société grecque s’affranchit de jour en jour 
davantage de l'empire des vieilles croyances et des vieilles 
institutions. ‘ 

Après lui, les philosophes discutèrent en toute liberté les 
principes et lesrègles de l'association humaine. Platon, Criton, 
Antisthènes, Speusippe, Aristote, Théophraste et beaucoup 
d'autres, écrivirent des traités sur la politique. On chercha, 
on examina; les grands problèmes de l'organisation do l'État, 
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de l'autorité et de l’obéissance, des obligations et des droits, 
se posèrent à tous les esprits. 

Sans doute la pensée ne peut pas se dégager aisément des 
liens que lui a faits l'habitude. Platon subit encore, en cer- 
tains points, l'empire des vieilles idées. L'État qu'il imagine, 
c'est encore la cité antique; il est étroit; il ne doit contenir 
que 5000 membres. Le gouvernement y est encore réglé par 
les anciens principes ; la liberté y est inconnue; le: but que le 
législateur se propose est moins le perfectionnement de 
l'homme que la sûreté et la grandeur de l'association. La fa- 
mille même est presque étouffée, pour qu'elle ne fasse pas 
concurrence à la cité. L'État soul est propriétaire ; seul il est 
libre; seul il a une volonté; seul il a une religion et des 
croyances, et quiconque ne pense pas comme lui doit périr. 
Pourtant au milieu de tout cela, les idées nouvelles se font 
jour. Platon proclame, commeSocrate et comme lesSophistes, 
que la règle de la morale et de la politique est en nous-mêmes, 
quo la tradition n'est rien, que c’est la raison qu'il faut con- 
sulter, et que les lois ne sont justes qu’autant qu’elles sont 
conformes à la nature humaine. 

Ces idées sont encore plus précises chez Aristote. « La loi 
dit-il, c'est la raison. » Il enseigne qu’il faut chercher, non 
pas ce qui est conforme à la coutume des pères, mais ce qui 
est bon en soi. Il ajoute qu'à mesure que le temps marche, il 
faut modifier les institutions. Il mot de côté lo respect des an- 
cêtres : «Nos premiers pères, dit-il, qu'ils soient nés du sein de 
la terre ou qu'ils aient survécu à quelque déluge, ressem- 
blaient, suivant toute apparence, à ce qu'il y à aujourd’hui de 
plus vulgaire et de plus ignorant parmi les hommes. Il y 
aurait une évidente absurdilé à s'en tenir à l'opinion de ces 
gens-là. » Aristote, comme tous les philosophes, méconnais- 
sait absolument l'origine religieuse de la société humaine ; il 
ne parle pas des prytanées ; il ignore que ces cultes locaux 
aient été le fondement de l'État. « L'État, dit-il, n'est pas 
autre chose qu’une association d'êtres égaux recherchant en 
commun une existence heureuse et facile. » Ainsi la philo- 
sophie rejette les vieux principes des sociétés, el cherche un 
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fondement nouveau sur lequel elle puisse appuyer les lois 
sociales et l'idée de patrie. 

L'école cynique va plus loin. Elle nie la patrie elle-même. 
Diogène se vantait de n'avoir droit de cité nulle part, et Cra- 
tés disait que sa patrie à lui c'était le mépris de l'opinion des 
autres. Les cyniques ajoutaient cette vérité alors bien nouvelle, 
que l’homme est citoyen de l'univers et que la patrie n’est 
pas l'étroite enceinte d'une ville. Ils considéraient le patrio- 
lisme municipal comme un préjugé, el supprimaient du 
nombre des sentiments l'amour de la cité. 

Par dégoût ou par dédain, les philosophes s'éloignaient de 
plus en plus des affaires publiques. Socrate avait encore rem- 
pli les devoirs du citoyen; Platon avait essayé de travailler 
pour l’État en le réformant. Aristote, déjà plus indifférent, se 
borna au rôle d'observateur et fit de l'État un objet d'études 
scientifiques. Les épicuriens laissèrent de côté les affaires pu- 
bliques. « N'y mettez pas la main, disait Épicure, à moins que 
quelque puissance supérieure ne vous y contraigne. » Les 
cyniques ne voalaient même pas être citoyens. 

Les stoïciens revinrent à la politique. Zénon, Cléanthe, 
Chrysippe écrivirent de nombreux traités sur le gouvernement 
des États. Mais leurs principes étaient fort éloignés de 1» 
vieille politique municipale. Voici en quels termes un ancien 
nous renseigne sur les doctrines que contenaient leurs écrits. 
« Zénon, dans son traité sur le gouvernement, s’est proposé 
de nous montrer que nous ne sommes pas les habitants de tel 
‘ème ou de telle ville, séparés les uns des autres par un droit 
particulier et des lois exclusives, mais que nous devons voir 
‘ans tous les hommes des concitoyens, comme si nous appar- 
lenions tous au même dème et à la même cité‘. » On voit par 
là quel chemin les idées avaient parcouru de Socrate à Zénon 
Socrate se croyait encore tenu d’adorer, autant qu'il pouvait, 
ies dieux de l'État. Platon ne concevait pas encore d'autre 
gouvernement que celui d'une cité Zénon passe par-dessus 


1. Aristote, Politique, Il, 5, 12; IV, 53 1V, 7, 2; VII, & (VL 0). 
2. Pseudo Plutarque, Fortune d'Abatre, 1. 
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ccs étroites limites de l'association humaine. [l dédaigne les 
divisions que la religion des vieux âges a établies. Comme il 
conçoit le Dieu de l'univers, il a aussi l’idée d'un État où en- 
trerait le genre humain tout entier. 

Mais voici un principe encore plus nouveau. Le stoïcisme, 
en élargissant l'association humaine, émancipe l'individu. 
Comme il repousse la religion de la cité, il repousse aussi la 
servitude du citoyen. Il ne veut plus que la personne humaine 
soit sacrifiée à l’État. Il distingue et sépare nettement ce qui 
doit rester libre dans l'homme, et il affranchit au moins la 
conscience. Il dit à l'homme qu’il doit se renfermer en lui- 
même, trouver en lui le devoir, la vertu, la récompense. Ii ne 
lui défend pas de s'occuper des affaires publiques; il l'y invite 
même, mais en l’avertissant que son principal travail doit 
avoir pour objet son amélioration individuelle, et que, quel 
que soit le gouvernement, sa conscience doit rester indépen- 
dante. Grand principe, que la cité antique avait toujours mé- 
connu, mais qui devait un jour devenir l’une des règles les 
plus saintes de la politique. | 

On commence alors à comprendre qu'il ÿ a d'autres devoirs 
que les devoirs envers l’État, d'autres vertus que les vertus 
civiques. L'âme s'attache à d'autres objets qu’à la patrie. La 
cité ancienne avait été si puissante et si tyrannique, que 
l’homme en avait fait le but de tout son travail et de toules 
ses vertus ; elle avait été la règle du beau et du bien, et il n’y 
avait eu d’héroïsme que pour elle. Mais voici que Zénon en- 
seigne à l’homme qu'il a une dignité, non de citoyen, mais 
d'homme ; qu'outre ses devoirs envers la loi, il en a envers 
lui-même, et que le suprême mérite n'est pas de vivre ou de 
mourir pour l'État, mais d'être vertueux et de plaire à la di- 
vinité. Vertus un peu égoïstes et qui laissèrent tomber l'indé- 
pendance nationale et la liberté, mais par lesquelles l'individu 
grandit. Les vertus publiques allèrent dépérissant, mais les 
vertus personnelles se dégagèrent et apparurent dans le monde. 





1. L'idée de la cité universelle est exprimée par ue, ad Mariam, 4; De 
tranquililate, 14: par Plutarque, De ecsilio: par Marc-Aurèle : « Comme Anto- 
nin, j'ai Rome pour patrie ; comme homme, le monde. » 
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Elles eurent d'abord à lutter, soit contre la corruption géné- 
rale, soit contre le despotisme. Mais elles s'enracinèrent peu 
äpeu dans l'humanité ; à la longue elles devinrent une puis- 
sance avec laquelle tout gouvernement dut compter, et il fallut 
bien que les règles de la politique fussent modifiées pour 
qu'une place libre leur fût faite. 

Ainsi se transformèrent pou à pou les croyances; la religion 
municipale, fondement de la cité, s'éteignit, le régime muni- 
pal, tel que les anciens l’avaient conçu, dut tomber avec elle. 
On se délachait insensiblement de ces règles rigoureuses el 
de ces formes étroites du gouvernement. Des idées plus hautes 
sollicitaient les hommes à former des sociétés plus grandes 
On était entraîné vers l'unité; ce fut l'aspiration générale des 
deux siècles qui précédèrent l'ère chrétienne. Il est vrai que les 
fruits que portent ces révolutions de l'intelligence, sont très- 
lents à mûrir. Mais nous allons voir, en étudiant la conquête 
romaine, que les événements marchaient dans le même sens 
que les idées, qu’ils tendaient comme elles à la ruine du vieux 
régime municipal, et qu'ils préparaient de nouveaux modes 
de gouvernement. 


CHAPITRE IL 


La conquête romaine. 





Il paraît au premier abord bien surprenant que parmi 
mille cités de la Grèce et de l'Italie il s'en soit trouvé une 
qui ait été capable d’assujettir toutes les autres. Ce grand 
événement est pourtant explicable par les causes ordinaires 
qui déterminent la marche des affaires humaines. La sagesse 
de Rome a consisté, comme toute sagesse, à profiter des cir- 
constances favorables qu’elle rencontrait. 

On pout distinguer daus l'œuvre do la conquête romaine 
deux périodes. L'une concorde avec le temps où le vieil esprit 
municipal avait encore beaucoup de force; c'est alors que 
Rome eut à surmonter le plus d'obstacles. La seconde appar- 
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tient au temps où l'esprit municipal était fort affaibli; la con- 
quête devint alors facile et s'accomplit rapidement. 


le Quelques mots sur les origines cl la population de Rome. 


Les origines de Rome et la composition de son peuple sont 
dignes de remarque. Elles expliquent le caraclère particulier 
de sa politique et le rôle exceptionnel qui lui fut dévolu, dès 
le commencement, au milieu des autres cilés. 

La race romaine était étrangement mélée. Le fond principal 
était latin et originaire d’Albe; mais ces Albains eux-mêmes, 
suivant des traditions qu'aucune critique ne nous autorise à 
rejeter, se composaient de deux populations associées et non 
confondues : l'une était la race aborigène, véritables Latins; 
l'autre était d'origine étrangère, et on la disait venue de Troie, 
avec Énée, le prêtre-fondateur; elle était peu nombreuse, 
suivant toute apparence, mais elle était considérable par le 
culte et les institutions qu'elle avait apportés avec elle! 

Ces Albains, mélango de deux races, fondèrent Rome en un 
endroit où s'élevait déjà une autre ville, Pallantium, fondée 
par des Grecs. Or, la population de Pallaatium subsista dans 
la ville nouvelle, et les rites du culte grec s'y conservèrent?. 
IL y avait aussi, à l'endroit où fut plus tard le Capitole, une 
ville du nom de Saturnia, que l’on disait avoir été fondée par 
des Grecs3. 

Ainsi à Rome toutes les races s associent et se mèlent : il 
y a des Latins, des Troyens, des Grecs; il y aura bientôt des 
£abins et des Étrusques. Voyez les diverses collines : le Palatin 
est la ville latine, après avoir été la ville d'Évandre; le Capi- 


1. L'origine trojenne de Rome était une opinion reçue avant même que Rome 
fût en rapports suivis avec l'Orient. Un vieux devin, dans une prédiction qui se 
rapportait à la seconde guerre punique, donnait au Romain l'épilhète de £rojugena 
Tite-Live, XXV, 12. 

2. Tite-Live, [, 5 eL7. Virei 
rom., 16. Strabon, Len: ï 

8. Denys, [, 45; 1, 88. Varron, de lingua lat. V, 42. Virgile, VIII, 358. Plire. 
Hiets nb, LIL, 68. 





VIIL Ovide, Fast. 1, 579. Plutarque, Quest. 
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bolin, après avoir été la demeure des compagnons d'Hercule, 
devient la demeure des Sabins de Tatius. Le Quirinal reçoit 
son nom des Quirites sabins ou du dieu sabin Quirinus. Le 
Cœælius paraît avoir été habité dès l'origine par des Étrusques. 
Rome ne semblait pas une seule ville; elle semblait une con- 
fédération de plusieurs villes, dont chacune se rattachait par 
son origine à une autre confédération. Elle était le centre où 
Latins, Étrusques, Sabelliens et Grecs se rencontraient. 

Son premier roi fut un Latin; le second, suivant la tradition, 
fut un Sabin; le cinquième était, dit-on, fils d'un Grec; le 
sixième fut un Étrusque. 

Sa langue était un composé des éléments les plus divers; 
le latin y dominait; mais les racines sabelliennes y étaient 
nombreuses, et on y trouvait plus de radicaux grecs que dans 
aucun autre des dialectes de l'Italie centrale. Quant à son nom 
même, on ne savait pas à quelle langue il appartenait. Suivant 
les uns, Rome était un mot troyen ; suivant d’autres, un mot 
grec; il y a des raisons de le croire latin, mais quelques 
anciens le croyaient étrusque, 

Les noms des familles romaines attestent aussi une grande 
diversité d'origine. Au temps d'Auguste, il y avait encore une 
cinquantaine de familles qui, en remontant la série de leurs 
ancêtres, arrivaient à des compagnons d’Énée”. D'autres se 
disaient issues des Arcadiens d'Évandre, et depuis un temps 
immémorial, les hommes de ces familles portaient sur leur 
chaussure, comme signe distinctif, un petit croissant d'argent5. 
Les familles Potitia et Pinaria descendaient de ceux qu’on 
appelait les compagnons d'Hercule, et leur descendance était 
prouvée par le culte héréditaire de co dieu#. Les Tullius, les 
Quinctius, les Servilius étaient venus d’Albe après la conquête 
de cette ville. Beaucoup de familles joignaient à leur nom un 


1. Des trois noms des tribus prinitives, les anciens ont loujours cru que lu 
etait un nom latin, l'autro un nom sabin, le troisième un nom étrusque. 

2. Denys, [, 85? Un to3 sue © vbyevioresor vopiGépuvem LE où 
nadtres ele, rerirene pére oluex. — Cf. Jurénal, 1,90: Servi 
Va 147, 128. 

3. Plutarque, Quest. rom., 16. 

4. Tite-Live, 1, 7; IX, 29. 
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surnoin qui rappelait leur origine étrangère; il y avait ainsi 
les Sulpicius Camerinus, les Cominius Auruncus, les Sicinius 
Sabinus, les Claudius Regillensis, les Aquillius Tuscus. La 
famille Nautia était troyenne; les Aurélius étaient Sabins; les 
Cæcilius venaient de Préneste; les Octavius étaient originaires 
de Vélitres. 

L'effet de ce mélange des populations les plus diverses était 
que Rome avait des liens d’origine avec tous les peuples qu’elle 
connaissait. Elle pouvait se dire latine avec les Latins, sabine 
avec les Sabins, étrusque avec les Étrusques, et grecque avec 
les Grecs. 

Son culte national était aussi un assemblage de plusieurs 
cultes, infiniment divers, dont chacun la rattachait à l’un de 
ces peuples. Elle avait les cultes grecs d’Évandre et d'Hercule ; 
elle se vantait de posséder le palladium troyen. Ses pénates 
étaient dans la ville latine de Lavinium. Elle adopta dès 
l'origine le culte sabin du dieu Consus. Un autre dieu sabin, 
Quirinus, s'implanta si fortement chez elle qu'elle l'associa à 
Romulus,son fondateur. Elle avait aussi les dieux des Étrusques, 
et leurs fêtes, et leur augurat, et jusqu’à leurs insignes sacer- 
dotaux. ; 

Dans un temps où nul n’avait le droit d'assister aux fêtes 
religieuses d’une nation, s’il n'appartenait à cette nation par 
la naissance, le Romain avait cet avantage incomparable de 
pouvoir prendre part aux féries latines, aux fêtes sabines, aux 
fêtes étrusques et aux jeux olympiques'. Or la religion était 
un lien puissant. Quand deux villes avaient un culte commun, 
elles se disaient parentes; elles devaient se regarder comme 
alliées, et s'entr'aider; on ne connaissait pas, dans cette anti- 
quilé, d'autre union que celle que la religion établissait. Aussi 
Rome conservait-elle avec grand soin tout ce qui pouvait 
servir de témoignage de cette précieuse parenté avec les autres 


1. Les Romains affectèrent de bonne heure de rattacher leur orizine à Troie: 
sy. Tite-Live, XXXVII, 37; XXIX, 12. De même ils témoignèrent de bons 
heure de leur parenté avec la ville de Ségesto (Cicéron, in Verrem, IV, 33; V, 47), 
avec l'ile de Samothrace (Servius, ad Æn., INT, 12), avec les Péloponisiens (Pausa- 
mia, VI, 43), avec les Grecs (Sirabon, V, 3, 51. 
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nations. Aux Latins, elle présentait ses traditions sur Romulus; 
aux Sabins, sa légende de Tarpeia et de Tatius; elle alléguait 
aux Grecs les vieux hymnes qu’elle possédait en l'honneur de 
la mère d'Évandre, hymnes qu'elle ne comprenait plus, mais 
qu’elle persistait à chanter. Elle gardait aussi avec la plus 
grande attention le souvenir d’l Énée; car, si par Évandre elle 
pouvait se dire parente des Péloponésiens, par Énée elle l'était 
de plus de trente villes répandues en Italie, en Sicile, en 
Grèce, en Thrace et en Asie Mineure, toutes ayant eu Énée 
pour fondateur ou étant colonies üe villes fondées par lui, 
toutes ayant, par conséquent, un culte commun avec Rome. 
On peut voir dans les guerres qu'elle fit en Sicile contre 
Carthage, et en Grèce contro Philippe, quel parti elle tira de 
cette antique parenté. 

La population romaine était donc un mélange de plusieurs 
races, son culte un assemblage de plusieurs cultes, son foyer 
national une association de plusieurs foyers. Elle était presque 
la seule cité que sa religion municipale n'isolât pas de toutes 
les autres. Elle touchait à toute l'Italie, à toute la Grèce. Il 
n'y avait presque aueun peuple qu'elle ne püût admettre à son 
foyer. 


2 Premiers agrandissements de Rome (153 350 avant 
Jésus-Christ). 


Pendant les siècles où la religion municipale était partout 
en vigueur, Rome régla sa politique sur elle. 

On dit que le premigr acte de la nouvelle cité fut d'enlever 
quelques femmes sabines : légende qui paraît bien invraisem- 
blable, si l’on songe à la sainteté du mariage chez les anciens. 
Mais nous avons vu plus haut que Ja religion municipale in- 
terdisait le mariage entre personnes de cilés différentes, à 
moins que ces deux cités n'eussent un lien d'origine ou un 
culte commun. Ces premiers Romains avaient le droit de 
mariage avec Albe, d'où ils étaient originaires, mais ils na 
l'avaient pas avec leurs autres voisins, les Sabins. Ce que 
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Romulus voulut conquérir tout d'abord, co n'étaient pas 
quelques femmes, c'était le droit de mariage, c'est-à-dire le 
droit de contracter des relations régulières avec la population 
sabine. Pour cela, il lui fallait établir entre elle et lui un lien 
religieux; il adopta donc le culte du dieu sabin Consus et en 
célébra la fête. La tradition ajoute que pendant cette fête il 
enleva les femmes; s’il avait fait ainsi, les mariages n'auraiert 
pas pu être célébrés suivant les rites, puisque le premier acte 
et le plus nécessaire du mariage était la éraditio in manum, 
c'est-à-dire le don de la fille par le père; Romulus aurait 
manqué son but. Mais la présence des Sabins et de leurs 
familles à la cérémonie religieuse et leur participation au 
sacrifice établissaient entre les deux peuples un lien tel que 
le connubium ne pouvait plus être refusé. Il n'était pas besoin 
d'un enlèvement matériel; le chef des Romains avait su con- 
quérir le droit de mariage. Aussi l'historien Denys, qui con- 
sultait les textes et les hymnes anciens, assure-t-il que les 
Sabines furent mariées suivant les rites les plus solennels, ce 
que confirment Plutarque et Cicéron!. Il est digne de remarque 
que le premier effort des Romains ait eu pour résultat de 
faire tomber les barrières que la religion municipale mettait 
entre eux et un peuple voisin. Il ne nous est pas parvenu de 
légende analogue relativement à l'Étrurie ; mais il paraît bien 
certain que Rome avail avec ce pays les mêmes relations 
qu'avec le Latium et la Sabine. Elle avait donc l'adresse de 
s'unir par le culte et par le sang à tout ce qui était autour 
d'elle. Elle tenait à avoir le connubium avec toutes les cités, 
et ce qui prouve qu’elle connaissait bien l'importance de ce 
lien, c'est qu'elle ne voulait pas que les autres cités, ses su- 
littes, l'eussent entre elles*. 


1. Denys, Il, 30; Platarque, Romulus, 14, 15, 19; Cicéron, de Rep., Il, 7. Si 
en ubserve avec attention les récits de ces trois historiens elles expressions qu'ils 
emploient, on reconnaîtra tous les caractères du mariage antique ; aussi sommes- 
nous porlé à croire que celle légende des Sabines, qui est devenue ave: le temps 
l'histoire d'un rapt, était à l'origi la légende de l'acqu on du connubium 
avec les Sabins. C'est ainsi que Cicéron semble avoir comprise : Sabinorum 
connubia conjungise:, De orat., l. 9. 

2. Tite-Lire, IN, 43 ; NXUIE 6. 












Google PENN 


430 LIVRE V. LE RÉGIME MUNICIPAL DISPARAN. 


Rome entra ensuite dans la longue série de ses guerres. La 
première fut contre les Sabins de Tatius; elle se termina par 
une alliance religieuse et politique entre les deux petits 
peuplest. Elle fit ensuite la guerre à Albo; les historiens disent 
que Rome osa attaquer cette ville, quoiqu’elle en fût une colonie. 
C'est peut-être parce qu’elle en était une colonie, qu'elle jugea 
nécessaire àsa propre grandeur de la détruire. Toute métropole, 
en effet, exerçait sur ses colonies une suprématie religieuse; 
or, la religion avait alors un tel empire que, tant qu'Albe res- 
tait debout, Rome ne pouvait être qu'une cité dépendante, et 
que ses destinées étaient à jamais arrêtées. 

Albe détruite, Rome ne se contenta pas de n'être plus une 
colonie; elle prétendit s'élever au rang de métropole, en héri- 
tant des droits et de la suprématie religieuse qu'Albe avait 
exercée jusque-là sur ses trente colonies du Latium. Rome 
soutint de longues guerres pour obtenir la présidence du 
sacrifice des féries latines. C'était le moyen d'acquérir le seul 
genre de supériorité et de domination que l'on conçüt en ce 
temps-là. 

Elle éleva chez elle un temple à Djana; elle obligea les 
Latins à venir y faire des sacrifices; elle y attira même les 
Sabins!. Par là elle habitua les deux peuples à partager avec 
elle, sous sa présidence, les fêtes, les prières, les chairs 
sacrées des victimes. Elle les réunit sous sa suprématie reli- 
gieuse. 

Rome est la seule cité qui ait su par la guerre augmenur 
sa population. Elle eut une politique inconnuc à tout le reste 
du monde gréco-italien; elle s’adjoignit tout ce qu’elle vain 
quit. Elle amena chez elle les habitants des villes prises, et 
des vaincus fit peu à peu des Romains. En même temps elle 
envoyait des colons dans les pays conquis, et de cette manière 
elle semait Rome partout; car ses colons, tout en formant des 
cités distinctes au point de vue politique, conservaient avec la 
métropole la communauté religieuse: or, c'était assez pour 


1. Sacris communicalis, Cicéron, de Rep., U, 7. 
2. Tie-Live, L, 48. Denys, IV, 48, 49 
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qu'ils fussent contraints de subordonner leur politique à la 
sienne, de lui obéir, et de l'aider dans toutes ses guerres. 

Un des trails remarquables de la politique de Rome, c’est 
qu’elle attirait à elle tous les cultes des cités voisines. Elle 
s'attachait autant à conquérir les dieux que les villes: Elle 
s'empara d'une Junon de Veii, d'un Jupiter de Préneste, d'une 
Minerve de Falisques, d’une Junon de Lanuvium, d'une Vénus 
des Samnites et de beaucoup d'autres que nous ne connaissons 
pas'. « Car c'était l'usage à Rome, dit un ancien’, de faire 
entrer chez elle les religions des villes vaincues; tantôt elle 
les répartissait parmi ses genfes, et tantôt elle leur donnait 
place dans sa religion nationale. » 

Montesquieu loue les Romains, comme d'un raffinement 
d'habile politique, de n'avoir pas imposé leurs dieux aux 
peuples vaincus. Mais cela eût été absolument contraire à leurs 
idées et à celles de tous les anciens. Rome conquérait les 
dieux des vaincus, et ne leur donnait pas les siens. Elle gardait 
pour soi ses protecteurs, et travaillait même à en augmenter 
le nombre. Elle tenait à posséder plus de cultes et plus de 
dieux tutélaires qu'aucune autre cité. 

Comme d’ailleurs ces cultes et ces dieux étaient, pour la 
plupart, pris aux vaincus, Rome était par eux en communion 
religieuse avec tous les peuples. Les liens d'origine, la con- 
quête du connubium, celle de la présidence des féries latines, 
celle des dieux vaincus, le droit qu’elle prétendait avoir de 
sacrifier à Olympie et à Delphes, étaient autant de moyens 
par lesquels Rome préparait sa domination. Comme toutes les 
villes, elle avait sa religion municipale, source de son patrio- 
tisme ; mais elle était la seule ville qui fit servir cette religion 
à son agrandissement. Tandis que, par la religion, les autres 
villes étaient isolées, Rome avait l'adresse ou la bonne fortune 
de l’employer à tout attirer elle et à tout dominer. 


1. Tite-Live, V, 24, 223 VI, 29. Ovide, Fast. II, 837, 843. Plutarque, Parallila 
des hist rom. 75 
2. Gincius, cite paï Arnobe, Ado. gentes, III, 38. 
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3° Comment Rome a acquis l'empire (350-140 avant 
Jésus-Christ). 


Pendant que Rome s’agrandissait ainsi lentement, par les 
moyens que la religion et les idées d'alors mettaient à sa dis- 
position, une série de changements sociaux et poliliques sa 
déroulait dans toutes les cités et dans Rome même, trans- 
formant à la fois le gouvernement des hommes et leur manière 
de penser. Nous avons retracé plus haut cette révolution; ce 
qu'il importe de remarquer ici, c'est qu’elle coïncide avec le 
grand développement de la puissance romaine. Ces deux faits 
qui se sont produits en même temps, n'ont pas été sans avoir 
quelque action l'un sur l’autre. Les conquêtes de Rome n’au- 
raient pas été si faciles, si le vieil esprit municipal ne s'était 
pas alors éteint partout; et l'on peut croire aussi que le régime 
municipal ne serait pas tombé si tôt, si la conquête romaine 
ne lui avait pas porté le dernier coup. 

Au milieu des changements qui s'étaient proquits dans les 
institutions, dans les mœurs, dans les croyances, dans le droit, 
le patriotisme lui-même avait changé de nature, et c'est une 
des choses qui contribuèrent le plus aux grands progrès de 
Rome. Nous avons dit plus haut quel était ce sentiment dans 
le premier âge des cités. Il faisait partie de la religion; on 
aimait la patrie parce qu'on en aimait les dieux protecteurs, 
parce que chez elle on trouvait un prylanée, un feu divin, des 
fèles, des prières, des hymnes, et parce que hors d'elle on 
n'avait plus de dieux ni de culte. Ce patriotisme était de la foi 
«de la piété. Mais quand la domination eut été retirée à la 
vaste sacerdotale, cette sorte de patriotisme disparut avec 
toutes les vieilles croyances. L'amour de la cité ne périt pas 
encore, mais il prit une forme nouvelle. 

On n'aima plus la patrie pour sa religion et ses dieux ; on 
J'aima seulement pour ses lois, pour ses institutions, pour les 
droils el la sécurité qu'elle accordait à ses membres. Voyez 
dans l'oraison funèbre que Thucydide met dans la bouche de 
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Périclès, quelles sont les raisons qui ont aimer Athènes: 
c'est que celte ville « veut que tous soient égaux devant la 
loi»; c'est « qu'elle donne aux hommes la liberté et ouvre à 
tous la voie des honneurs; c'est qu’elle maintient l’ordre public, 
assure aux magistrats l’autorité, protège les faibles, donne à 
tous des spectacles et des fêtes qui sont l'éducation de l’âme ». 
Et l'orateur termine en disant : « Voilà pourquoi nos guerriers 
sont morts héroïquement plutôt que de se laisser ravir cetta 
patrie; voila pourquoi ceux qui survivent sont tout prèts à 
souffrir et à se dévouer pour elle ». L'homme a donc encore 
des devoirs envers la cité; mais ces devoirs ne découlent plus 
du mème principe qu'autrefois. Il donne encore son sang et 
sa vie, mais ce n’est plus pour défendre sa divinité nationale 
et le foyer de ses pères; c'est pour défendre les institutions 
dont il jouit et les avantages que la cité lui procure. 

Or ce patriotisme nouveau n'eut pas exactement les mêmes 
effets que celui des vieux âges. Comme le cœur ne s’attachait 
plus au prytanée, aux dieux protecteurs, au sol sacré, mais 
seulement aux institutions et aux lois, et que d’ailleurs celles- 
ci, dans l’état d'instabilité où toutes les cités se trouvèrent 
aïors, changeaient fréquemment, le patriotisme devint un 
sentimentvariable etinconsistant qui dépendit des circonstances 
et qui fut sujet aux mêmes fluctuations que le gouvernement 
lui-mème. On n'aima sa patrie qu’autant qu'on aimait le régime 
politique qui y prévalait momontanémont; celui qui on trou- 
vait les lois mauvaises n’avait plus rien qui l’attachât à elle, 

Le patriotisme municipal s’affaiblit ainsi et périt dans les 
âmes. L'opinion de chaque homme lui fut plus sacrée que sa 
patrie, et le triomphe de sa faction lui devint beaucoup plus 
cher que la grandeur ou la gloire de sa cité. Chacun en vint 
à préférer à sa ville natale, s'il n'y trouvait pas les institutions 
qu’il aimait, telle autre ville où il voyait ces institutions en 
vigueur. On commença alors à émigrer plus volontiers; on 
redouta moins l'exil. Qu'importait-il d'être exclu du prytanée 
et d'être privé de l'eau lustrale? On ne pensait plus guère aux 
dieux protecteurs, et l'on s'accoutumait facilement à se passer 


de la patrie. 
28 
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De là à s'armer contre elle, il n'y avait pas très-loin. On 
s'allia à une ville ennemie pour faire triompher son parti dans 
la sienne. De deux Argiens, lun souhaitait un gouvernement 
aristocratique, il aimait donc mieux Sparte qu'Argos; l’autre 
préférait la démocratie, et il aimait Athènes. Ni l’un ni l'autre 
ne tenait très-fort à l'indépendance de sa cité, et ne répugnait 
beaucoup à se dire le sujet d'une autre ville, pourvu que cette 
ville soutint sa faction dans Argos. On voit clairement dans 
Thucydide et dans Xénophon que c'est cette disposition des 
esprits qui engendra et fit durer la guerre du Péloponèse. A 
Platée, les riches étaient du parti de Thèbes et de Lacédémone, 
les démocrates étaient du parti d'Athènes. A Corcyre, la 
faction populaire était pour Athènes, et l'aristocratie pour 
Sparte'. Athènes avait des alliés dans toutes les villes du 
Péloponèse, et Sparte en avait dans toutes les villes ioniennes. 
Thucydide et Xénophon s'accordent à dire qu'il n'y avait pas une 
seule cité où le parti populaire ne fût favorable aux Athéniens, et 
l'aristocratie aux Spartiates*. Cette guerre représente un effort 
général que font les Grecs pour établir partout une même 
constitution, avec l’hégémonie d’une ville; mais les uns veulent 
l'aristocratie sous la protection de Sparte, les autres la démo- 
cratie avec l'appui d'Athènes. Il en fut de même au temps de 
Philippe : le parti aristocratique, dans toutes les villes, appela 
de ses vœux la domination de la Macédoine. Au temps de 
Philopémen, les rôles étaient intervertis, mais les sentiments 
restaient les mêmes : le parti populaire acceptait l'empire de 
la Macédoine, et tout ce qui était pour l'aristocratie s’attachait 
à la ligue achéenne. Ainsi les vœux et les affections des hommes 
i'avaient plus pour objet la cité. Il y avait peu de Grecs qui 
no fussent prêts à sacrifier l'indépendance municipale, pout 
r la constitution qu'ils préféraient. 

Quant aux hommes honnêtes et serupuleux, les dissensions 
perpétuelles dont ils étaient témoins, leur donnaient le dégott 
du réime municipal. Îls ne pouvaient pas aimer une forms 











4. Thueydide, I, 69-72; IV, 46-48; I, 82. 
2. Tiaryihnte, UE, 47. Xénophon, Helléniques, VI, 3. 
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de société où il fallait combattre tous les jours, où le pauvre 
et le riche étaient toujours en guerre, où ils voyaient alterner 
sans fin les violences populaires et les vengeances aristocra- 
tiques. Ils voulaient échapper à un régime qui, après avoir 
produit une véritable grandeur, n’enfantait plus que des 
souffrances et des hiaines. On commençait à sentir la nécessit à 
de sortir du système municipal et d'arriver à une autre forme 
de gouvernement que la cité. Beaucoup d'hommes songeaient 
au moins à établir au-dessus des cités une sorte de pouvoir 
souverain qui veillât au maintien de l'ordre et qui forçât ces 
petites sociétés turbulentes à vivre en paix. C'est ainsi que 
Phocion, un bon citoyen, congillait à ses compatriotes d'ac- 
cepter l'autorité de Philippe, et leur promettait à ce prix la 
concorde et la sécurité. 

En Jalie, les choses ne se passaient pas autrement qu’en 
Grèce. Les villes du Latium, de la Sabine, de l'Étrurie étaient 
troublées par les mêmes révolutions et les mêmes luttes, et 
l'amour de la cité disparaissait. Comme en Grèce, chacun 
s'attachait volontiers a une ville étrangère, pour faire prévaloir 
ses opinions ou ses intérêts dans le sienne. 

Ces dispositions des esprits firent la fortune de Rome. Ella 
appuya partout l'aristocratie, et partout aussi l’aristocratio 
fut son alliée. Citons quelques exemples. La gens Claudia 
quitta la Sabine à la suite de discordes intestines, ot se trans- 
porta à Rome, parce que les institutions romaines lui plai- 
saient mieux que celles de son pays. À la même époque, beau- 
soup de familles latines émigrèrent à Romo, parce qu'elles 
n'aimaient pas le régime démocratique du Latium et que Rome 
venait de rétablir le règne du patriciat{. A Ardée, l’aristo 
cratie et la plèbe étant en lutte, la plèbe appela les Volsques 
à son aide, et l'aristocratie livra la ville aux Romains. L'É- 
trurie était pleine de dissensions ; Veii avait renversé son gou- 
vernement aristocratique ; les Romains l'attaquèrent, el les 
autres villes étrusques, où dominait encore l'arislocratie sacer- 


4. Denys, VI, 2. 
2. Tite-Live, LV, 9, 10. 
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dotale, refusèrent de secourir les Véiens. La légende ajoute 
que dans cette guerre les Romains enlevèrent un aruspice 
véien et se firent livrer des orucles qui leur assuraient la vic- 
toire; cette légende ne laisse-t-elle pas entrevoir que let 
prêtres élrusques ouvrirent la ville aux Romains? 

Plus tard, lorsque Capoue se révolta contre Rome, on re- 
marqua que les chevaliers, c'est-à-dire le corps aristocratique, 
ne prirent pas part à cette insurrection!. En 313, les villes 
d'Ausona, de Sora, de Minlurne, de Vescia furent livrées aux 
Romains par le parti aristocratique *. Lorsqu'on vit les Étrus- 
ques se coaliser contre Rome, c'est que le gouvernement popu- 
laire s'était établi chez eux; une seule ville, celle d'Arrétium, 
refusa d'entrer dans cette coalition; c'est que l'aristocratie 
prévalait encore dans Arrétium *. Quand Annibal était en Italie, 
toutes les villes étaient agitées: mais il ne s'agissait pas de 
l'indépendance; dans chaque ville l'aristocratie était pour 
Rome, et la plèbe pour les Carthaginois*. 

La manière dont Rome était gouvernée peut rendre compte 
de cette préférence constante que l'aristocratie avait pour elle. 
La série des révolutions s’y déroulait comme dans toutes les 
villes, mais plus lentement. En 509, quand les cités latines 
avaient déjà des tyrans, une réaction patricienne avait réussi 
dans Rome. La démocratie s'éleva ensuite, mais à la longue, 
avec beaucoup de mesure et de tempérament. Le gouverne- 
ment romain fut donc plus longlemps aristocratique qu'au- 
cun autre, et put être longtemps l'espoir du parti aristocra- 
tique. 

Il est vrai que la démocratie finit par l'emporter dans Rome; 
mais, alors même, les procédés et ce qu'on pourrait appeler 
les artifices du gouvernement restèrent aristocratiques. Dans 
L:s comices par centuries les voix étaient réparties d’après la 
richesse. 11 n’en était pas tout à fait autrement des comices 


4. Tite-Live, VIN, 4. 
2. Tite-Live, IX, 
3. Tite-Live, IX, 324 X. 3. 
4. Tite-Live, XXII, 13, 14, 39; XXIV, 2: Unus velut morbus invaserat om- 

nes llaliæ civilates, ue plebs ab oplimatibus dissentire, aonatus Romanis 

faverel, plebs ad P'œnos rem traheret, 
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par tribus; en droit, nulle distinction de richesse n'y élait ad- 
mise ; en fait, la classe pauvre, étant enfermée dans les quatre 
tribus urbaines, n'avait que quatre suffrages à opposer aux 
trente et un de la classe des propriétaires. D'ailleurs, rien 
n'était plus calme, à l'ordinaire, que ces réunions; nul n'y 
parlait que le président ou celui à qui il donnait la parole; 
on n'y écoutait guère d'orateurs ; on y discutait peu; tout se 
réduisait, le plus souvent, à voter par oui ou par non, et à 
compter les votes; cette dernière opération, étant fort com- 
pliquée, demandait beaucoup de temps et beaucoup de calme. 
11 faut ajouter à cela que le Sénat n'était pas renouvelé tous 
les ans, comme dans les cités démocratiques de la Grèce. Lé- 
galement, il était composé à chaque nouveau lustre par les 
censeurs; en réalité, les listes se ressemblaient fort d'un lustre 
à l’autre, et les membres rayés étaient l'exception; en sorte 
que le sénat était un corps viager, qui se recrutait à peu près 
lui-même, et où l'on peut remarquer que les fils succédaient 
ordinairement aux pères. Îl était véritablement un corps oli- 
garchique. 

Les mœurs étaient encore plus arislocratiques queles insti- 
tutions. Les sénateurs avaient des places réservées au théâtre. 
Les riches seuls servaient dans la cavalerie. Les grades de 
l’armée étaient en grande partie réservés aux jeunes gens des 
grandes familles; Scipion n'avait pas seize ans qu'il comman- 
dait déjà un escadron 1. 

La domination de la classe riche se soutint à Rome plus 
longtemps que dans aucune autre ville. Cela tient à deux 
causes. L'une est que l'on fit de grandes conquêtes, et que 
les profits en furent pour la classe qui était déja riche ; toutes 
les terres enlevées aux vaincus furent possédées par elle 
elle s'empara du commerce des pays conquis, et y joignit les 
énormes bénéfices de la perception des impôts et de l’admi- 





4. Pline XIV, 4, 5 : Senator censu legi, judex fleri censu, mogistratum au 
cem.que nihil mogis exornare quam censum. Ce que Pline dit ic ne s' applique 
pas seulement aux derniers temps de la république. À Rome, il y eut Loujours un 
cens pour être sénateur, ua cens pour être chevalier et même pour être légionnaire; 
dès qu'il y eut un corps de juges, il fallut Btre riche pour en faire parlis, en sort 
que le droit de juger fut toujours le privilége des classes supérieures, 
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nistration des provinces. Ces familles, s'enrichissant ainsi à 
chaque génération, devinrent démesurément opulentes, et 
chacune d’elles fut une puissance vis-à-vis du peuple. L'autre 
cause était que le Romain, même le plus pauvre, avait un 
respect inné pour la richesse. Alors que la vraie clientèle 
avait depuis longtemps disparu, elle fut comme ressuscitée 
sous la forme d'un hommage rendu aux grandes fortunes; et 
l'usage s'établit que les prolétaires allassent chaque matin sa- 
luer les riches et leur demander la nourriture du jour. 

Ce n'est pas que la lutte des riches et des pauvres ne se soit 
vue à Rome comme dans toutes les cités. Mais elle ne com. 
mença qu'au temps des Gracques, c'est-à-dire après que la 
conquêle était presque achevée. D'ailleurs, cette lutte n'eut 
jamais à Rome le caractère de violence qu'elle avait partout 
ailleurs. Le bas peuple de Rome ne convoita pas très-ardem- 
ment la richesse ; il aida mollement les Gracques; il se refusa 
à croire que ces réformateurs travaillassent pour lui, et illes 
abondonna au moment décisif. Les lois agraires, si souvent 
présentées aux riches comme une menace, laissèrent toujours 
le pouple assez indifférent ot no l'agitèront qu’à la surface. On 
voit bien qu’il ne souhaitait pas très-vivement de posséder des 
terres; d’ailleurs, si on lui offrait le partage des terres pu- 
bliques, c'est-à-dire du domaine de l'État, du moins il n'avait 
vas la pensée de dépouiller les riches de leurs propriétés. 
Moitié par un respect invétéré, et moitié par habitude de ne 
rien faire, il aimait à vivre à côté et comme à l'ombre des 
riches. 

Cette classe eut la sagesse d'admettre en elle les familles 
les plus considérables des villes sujettes ou des alliés. Tout 
qui était riche en Italie, arriva peu à peu à former la class 
riche de Rome. Ce corps grandit toujours en importance et 
fut maître de l'État, Îl exerça seul les magistratures, parc 
qu'elles coûtaient beaucoup à acheter; et il composa seul ls 
Sénat, parce qu'ilfallait un cens très-élevé pour être sénateur. 
Ainsi l'on vit se produire ce fait étrange, qu'en dépit des lois 
qui étaient démocratiques, il se forma une noblesse, et que le 
peuple, qui était tout-puissant, souffrit qu'elle s'élevat au- 
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dessus de lui et ne lui fit jamais une véritable opposition. 

Rome était donc, au troisième et au second siècle avant 
notre ère, la ville la plus aristocratiquement gouvernée qu'il 
y eût en Italie et en Grèce. Remarquons enfin que, si dans 
les affaires intérieures le Sénat était obligé de ménager la 
foule, pour ce qui concernait la politique extérieure il était 
maître absolu. C'était lui qui recevait les ambassadeurs, qui 
concluait les alliances, qui distribuait les provinces et les lé- 
gions, qui rabfiait les actes des généraux, qui déterminait les 
conditions faites aux vaincus; toutes choses qui, partout 
ailleurs, étaient dans les attributions de l'assemblée populaire. 
Les étrangers, dans leurs relations avec Rome, n'avaient done 
jamais affaire au peuple; ils n'entendaient parler que du Sénat, 
et on lesontretonait dans cette idéo quo le peuple n'avait aucun 
pouvoir. C'est là l'opinion qu'un Grec exprimait à Flamininus : 
« Dans votre pays, disait-il, la richesse gouverne, et tout le 
reste lui est soumis. » 

Il résulta de là que, dans toutes les cités, l'aristocratie 
tourna les yeux vers Rome, compta sur elle, l'adopta pour 
protectrice, et s'enchafna à sa fortune. Cela semblait d'autant 
plus permis que Rome n’était pour personne une ville étran- 
gère: Sabins, Latins, Étrusques voyaient en elle une ville sa- 
bine, une ville latine ou une ville étrusque, et les Grecs 
croyaient retrouver en elle des Grecs. 

Dès que Rome se montra àla Grèce (199 avant Jésus-Christ), 
l'aristocratie se livra à elle. Presque personne alors ne pen 
sait qu'il y eût à choisir entre l'indépendance et la sujélion; 
pour la plupart des hommes, la question n'était qu'entre l'ari 
tocratie et le parti populaire. Dans toutes les villes, celui 
était pour Philippe, pour Antiochus ou pour Persée, celle-là 
pour Rome. On peut voir dans Polybe et dans l'ite-Live que si 
en 198, Argos ouvre ses portes aux Macédoniens, c'est que le 
peuple y domine; que, l'année suivante, c'est le parli dis 
riches qui livre Opunte aux Romains; que, chez les Acarna- 
niens, l'aristocralie fait un traité d'alliance avec Rome, mas 
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que, l’année d’après, ce traité est rompu, parce que, dans l'in- 
tervalle, la démocratie a repris l'avantage; que Thèbes cst dans 
l'alliance de Philippe tant que le parti populaire y est le plus 
fort, et se rapproche de Rome aussitôt que l'aristocratie y de- 
vient maîtresse; qu'à Athènes, à Démétriade, à Phocée, la 
populace est hostile aux Romains; que Nabis, le tyran démo- 
crate, leur fait la guerre; que la ligue achéerne, tant qu'elle 
est gouvernée par l'aristocratie, leur est favorable; que les 
hommes comme Philopémen et Polybe souhaitent l'indépen- 
dance nationale, mais aiment encore mieux la domination ro- 
maine que la démocratie; que dans la ligue achéenne elle- 
même il vient un moment où le parti populaire surgit à son 
tour; qu'à partir de ce moment la ligue est l'ennemie de 
Rome; que Diæos et Critolaos sont à la fois les chefs de la 
faction populaire et les généraux de la ligue contre les Ro- 
mains; et qu'ils combattent bravement à Scarphée et à Leu- 
copétra, moins peut-être pour l'indépendance de la Grèce que 
pour le triomphe de la démocratie. 

De tels faits disent assez comment Rome, sans faire de très- 
grands efforts, obtint l'empire. L'esprit municipal disparaiseait 
peu à peu. L'amour de l'indépendance devenait un sentiment 
très-rare, et les cœurs étaient tout entiers aux intérêts et aux 
passions des partis. Insensiblement on oubliait la cité. Les 
barrières qui avaient autrefois séparé les villes et en avaient 
fait autant de petits mondes distincts, dont l'horizon bornait 
les vœux et les pensées de chacun, tombaient l'une après 
l'autre. On ne distinguait plus, pour toute l'Italie et pour toute 
la Grèce, que deux groupes d'hommes : d'une part, une classé 
aristocratique; de l’autre, un parti populaire; l’une appelait 
la domination de Rome, l’autre la repoussait, Ce fut l'aristo- 
cratie qui l'emporta, et Rome acquit l'empire, 


4 Rome détruit partout le régime municipal. 


Les institutions de la cité antique avaient été affaiblies r{ 
comme épuisées par une série de révolutions. La domination 
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romaine eut pour premier résultat d'achever de les détruire, 
et d'effacer ce qui en subsistait encore. C'est ce qu'on peut 
voir en observant dans quelle condition les peuples tombèrent 
à mesure qu'ils furent soumis par Rome. 

11 faut d'abord écarter de notre esprit toutes les habitudes 
de la politique moderne, et ne pas nous représenter les peuples 
entrant l'un après l'autre dans l'État romain, comme, de nos 
jours, des provinces conquises sont annexées à un royaume 
qui, en accueillant ces nouveaux membres, recule ses limites. 
L'État romain, civias romana, ne s'agrandissait pas par la 
conquête ; il ne comprenait toujours que les familles qui figu- 
raient dans la cérémonie religieuse du cens. Le territoire ro- 
main, ager romanus, ne s'étendait pas davantage; il restait 
enfermé dans les limites immuables que les rois lui avaient 
tracées el que la cérémonie des Ambarvales sanctifiait chaque 
année. Deux choses seulement s’agrandissaient à chaque con- 
quête : c'était la domination de Rome, imperium romanum, 
et le territoire appartenant à l'état romain, ager publicus. 

Tant que dura la république, il ne vint à l'esprit de per- 
sonne que les Romains et les autres peuples pussent former 
une même nation. Rome pouvait bien accueillir chez elle in- 
dividuellement quelques vaincus, leur faire habiter ses murs, 
et les transformer à la longue en Romains; mais elle ne pou- 
vait pas assimiler toute une population étrangère à sa popula- 
tion, tout un territoire à son territoire. Cela ne tenait pas à la 
politique particulière de Rome, mais à un principe qui était 
constant dans l'antiquité, principe dont Rome se serait plus 
volontiers écartée qu'aucune autre ville, mas dont elle ne 
pouvait pas s'affranchir entièrement. Lors donc qu'un peuple 
était assujetti, il n'entrait pas dans l'État romain, in civitate, 
mais seulement dans la domination romaine, in imperio. Il 
ne s’unissait pas à Rome, comme aujourd'hui des provinces 
sont unies à une capitale; entre les peuples et elle, Rome ne 
connaissait que deux sortes de lien, la sujétion ou l'alliance 
(dedititii, soct). 

11 semblerait d'après cela que les institutions municipales 
dussent subsister chez les vaincus, et que le monde dût être 
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un vaste ensemble de cités distinctes entre elles, et ayant à 
leur tête uno cité maitresse. Il n'en élait rien. La conquête 
romaine avait pour effet d'opérer dans l'intérieur de chaque 
ville une véritable transformation. 

D'une part étaient les sujets, dedifiti ; c'étaient ceux qui, 
ayant prononcé la formule de deditio, avaient livré au peuple 
romain « leurs personnes, leurs murailles, leurs terres, leurs 
eaux, leurs maisons, leurs temples, leurs dieux ». Ils avaient 
donc renoncé, non-seulement à leur gouvernement municipal, 
mais encore à tout ce qui y tenait chez les anciens, c'est-à- 
dire à leur religionet à leur droit privé. A partir decemoment, 
ces hommes ne formaient plus entre eux un corps politique; 
ils n'avaient plus rien d'un société régulière. Leur ville pou- 
vait rester debout, mais leur cité avait péri. S'ils continuaient 
à vivre ensemble, c'était sans avoir ni institutions, ni lois, ni 
magistrats. L'autorité arbitraire d'un præfectus envoyé par 
Rome maintenait parmi eux l’ordre matériel. 

D'autre part étaient les alliés, fæderati ou socii. Ils étaient 
moins mal traités. Le jour où ils étaient entrés dans la domi- 
nation romaine, il avait été stipulé qu'ils conserveraient leur 
régime municipal et resteraient organisés en cilés. Îls conti- 
auaient donc à avoir, dans chaque ville, une constitution 
propre, des magistratures, un sénat, un prytanée, des lois, 
des juges. La ville était réputée indépendante et semblait 
n'avoir d'autres relations avec Rome que celles d’une alliée 
avec son alliée. Toutefois, dans les termes du traité qui avait 
été rédigé au moment de la conquête, Rome avait inséré cette 
formule : majestatem populi romani comiter conservatot. 
Ces mots établissaient la dépendance de la cité alliée à l'égard 
de la cité mattresse, et comme ils étaient très-vagues, il en 
résultait que la mesure de cette dépendance était toujours au 
gré du plus fort. Ces villes qu’on appelait libres, recevaient 
des ordres de Rome, obéissaient aux proconsuls, et payaient 
des impôts aux publicains ; leurs magistrats rendaient leurs 
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comptes au gouverneur de la province, qui recevait aussi les 
appels de leurs juges!. Or, telle était la nature du régime 
municipal chez les anciens qu'il lui fallait une indépendance 
complète ou qu'il cessait d'être. Entre le maintien des institu- 
tions de la cité et la subordinalion à un pouvoir étranger, il y 
avait une contradiction, qui n'apparaît peut-être pas claire- 
ment aux yeux des modernes, mais qui devait frapper tous les 
hommes de cette époque. La liberté municipale et l'empire de 
Rome étaient inconciliables; la première ne pouvait être 
qu’une apparence, qu’un mensonge, qu'un amusement bon à 
occuper les hommes. Chacune de ces villes envoyait, presque 
chaque année, une députation à Rome, et ses affaires les plus 
intimes et les plus minutieuses étaient réglées dans le Sénat. 
Elles avaient encore leurs magistrats municipaux, archontes 
et stratéges, librement élus par elles ; mais l’archonte n'avait 
plus d’autre attribution que d'inscrire son nom sur les regis- 
tres publics pour marquer l'année, et le stratége, autrefois 
chef de l'armée et de l'État, n'avait plus que le soin de la 
voirie et l'inspection des marchés*. 

Les institutions municipales périssaient donc aussi bien 
chez les peuples qu’on appelait alliés que chez ceux qu'on ap- 
pelait sujets ; il y avait senlement cette différence que les pre- 
miers en gardaient encore les formes extérieures. A vrai dire, 
la cité, telle que l'antiquité l'avait conçue, ne se voyait plus 
nulle part, si ce n'était dans les murs de Rome“. 

D'ailleurs Rome, en détruisant partont le régime de la cité, 
ne mettait rien à la place. Aux peuples à qui elle enlevait leurs 
institutions, elle ne donnait pas les siennes en échange. Elle 
ne songeait même pas à créer des institutions nouvelles qui 
fussent à leur usage. Elle ne fit jamais une conslitution pour 
les peuples de son empire, et ne sut pas établir des règles 





4. Tite-Live, XLV, 18. Cicéron, ad A4, VI, 1; VI, 2. Appien, Guerres civiles, 
1, 102. Tacite, XV, 45. 
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fixes pour les gouverner. L'autorité même qu’elle exerçait sur 
eux n'avait rien de régulicr. Comme ils no faisaiont pas partie 
de son État, de sa cité, elle n’avait sur eux aucune action lé- 
gale. Ses sujets étaient pour elle des étrangers ; aussi avait- 
elle vis-à-vis d'eux ce pouvoir irrégulier et illimité que 
Fancien droit municipal laissait au citoyen à l'égard de l'é- 
tranger ou de l'ennemi. C'est sur ce principe que se régla 
longtemps l'administration romaine. et voici comment elle 
procédait. 

Rome envoyait un de ses citoyens dans un pays; elle faisait 
de ce pays la province de cet homme, c'est-à-dire sa charge, 
son soin propre, son affaire personnelle; c'était le sens du mot 
provincia dans l'ancienne langue. En même temps, elle conft- 
rait à ce citoyen l'imperiwm; cela signifiait qu'elle se dessai- 
sissait en sa faveur, pour un temps déterminé, de la souverai- 
neté qu’elle possédait sur le pays. Dès lors, ce citoyen repré- 
sentait en sa personne tous les droits de la république, et, à ce 
titre, il était un maître absolu. Il fixait le chiffre de l'impôt; il 
exerçait le pouvoir militaire; il rendait la justice. Ses rapports 
avoe les sujets ou les alliés n'étaient réglés par aueune consti- 
tution. Quand il siégeait sur son tribunal, il jugeait suivant sa 
seule volonté; aucune loi ne pouvait s'imposer à lui, ni la loi 
des provinciaux, puisqu'il était Romain, ni la loi romaine, puis- 
qu'il jugeait des provinciaux. Pour qu'il y eût des lois entre 
lui et ses administrés, il fallait qu'il les eût faites lui-même; 
car lui seul pouvait se lier. Aussi l'imperium dont il était 
revêtu, comprenait-il la puissance législative. De là vient que 
les gouverneurs eurent le droit et contractèrent l'habitude de 
publier, aleur entrée dans la province, un code de lois qu'ils 
appelaient leur Édit, et auquel ils s'engageaient moralement à 
se conformer. Mais commo los gouverneurs changeaient tous 
les ans, ces codes changèrent aussi chaque année, par la rai- 
son que la loi n'avait sa source que dans la volonté de l'homme 
momentanément revêtu de l'imperium. Ce principe était si 
rigoureusement appliqué que, lorsqu'un jugement avait été 
prononcé par le gouverneur, mais n'avait pas été entièrement 
exécuté au moment de son départ de la province, l'arrivée du 
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successeur annulait de plein droit ce jugement, et la procé- 
dure était à recommencer‘. 

Telle était l'omnipotence du gouverneur. Il était la loi 
vivante, Quant à invoquer la justice romaine contre ses vio- 
lences ou ses crimes, les provinciaux ne le pouvaient que s'ils 
trouvaient un citoyen romain qui voulût leur servir de patron? 
Car d'eux-mêmes ils n’avaient pas le droit d'alléguer la loi de 
la cité ni de s'adresser à ses tribunaux. Ils étaient des étran- 
gers ; la langue juridique et officielle les appelait peregrini; 
lout ce que la loi disait du hostis continuait à s'appliquer 
à eux. 

La situation légale des habitants de l'empire apparaît claire- 
ment dans les écrits des jurisconsultes romains. On y voit que 
les: peuples sont considérés comme n'ayant plus leurs lois 
propres et n'ayant pas encore les lois romaines. Pour eux le 
droit n'existe donc en aucune façon. Aux yeux du jurisconsulte 
romain, le provincial n'est ni mari, ni père, c'est-à-dire quela 
loi ne lui reconnaît ni la puissance maritale ni l'autorité pater- 
nelle. La propriété n'existe pas pour lui; il y a même une 
double impossibilité à ce qu’il soit propriétaire : impossibilité 
à cause de sa condition personnelle, parce qu'il n’est pas ci- 
toyen romain ; impossibilité a cause de la condition de sa terre, 
parce qu’elle n'est pas terre romaine, et que la loi n'admet le 
droit de propriété complète que dans les limites de l'ager ro- 
manus. Aussi les jurisconsultes enseignentils que le sol pro- 
vincial n'est jamais propriété privée, et que les hommes ne 
peuvent en avoir que la possession et lusufruit#. Or ce qu'ils 
disent, au second siècle de notre ère, du sol provincial, avait 
été également vrai du 80l italien avant le jour où l'Italie avait 
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obtenu le droit de cité romaine, comme nous le verrons tout 
à l'heure. 

Il est danc avéré que les peuples, à mesure qu’ils entraient 
dans l'empire de Rome, perdaient leur religion municipale, leur 
gouvernement, leur droit privé. On peut bien croire que Roms 
adoucissait dans la pratique ce que la sujétion avait de des- 
tructif. Aussi voit-on bien que, si la loi romaine ne reconnais- 
sait pas au sujet l'autorité paternelle, encore laissait-on cetts 
autorité subsister dans les mœurs. Si on ne permettait pas à 
un tel homme de se dire propriétaire du sol, encore lui en 
laissait-on la possession; il cultivait sa terre, la vendait, la 
léguait. On ne disait jamais que cette terre fût sienne, mais 
on disait qu’elle était comme sienne, pro suo. Elle n'était pas 
sa propriété, dominiwm, mais elle était dans ses biens, in 
bonis*. Rome imaginait ainsi au profit du sujet une foule de 
détours et d'artifices de langage. Assurément le génie romain, 
si ses traditions municipales l'empéchaient de faire des lois 
pour les vaincus, ne pouvait pourtant pas souffrir que la so- 
ciété tombât en dissolution. En principe on les metlait en de- 
hors du droit; en fait ils vivaient comme s'ils en avaient un. 
Mais à cela près, et sauf la tolérance du vainqueur, on laissait 
toutes les institutions des vaincus s’effacer et toutes leurs lois 
disparaître. L'imperium romanum présenta, surtout sous ls 
régime républicain et sénatorial, ce singulier spectacle : une 
seule cité restait debout et conservait des institutions et un 
droit; tout le reste, c'est-à-dire quatre-vingts millions d'âmes, 
ou n'avait plus aucune espèce de lois ou du moins n'en avait 
pas qui fussent reconnues par la cité maîtresse. Le monde 
alors n'était pas précisément un chaos; mais la force, l'arbi- 
trairo, la convention, à défaut de lois et de principes, soute- 
naient seuls la société. 

Tel fut l'effet de la conquête romaine sur les peuples qui en 
devinrent successivement la proie. De la cité, tout tomba : la 
religion d'abord, puis le gouvernement, et enfin le droit privé; 
toutes les institutions municipales, déjà ébranlécs depuis 
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longtemps, furent enfin déracinées et anéanties. Mais aucune 
société régulière, aucun système de gouvernement ne rem- 
plaça tout de suite ce qui disparaissait. [l y eut un temps 
d'arrêt entre le moment où les hommes virent le régime 
municipal se dissoudre, et celui où ils virent naître un autre 
mode de société. La nation ne succéda pas d’abord à la cité, car 
l'imperium romanum ne ressemblait en aucune manière à une 
nation. C'était une multitude confus, où il n'y avait d'ordre 
vrai qu'en un point central, et où tout le reste n’ayait qu'un 
ordre factice et transitoire, et ne l’avait même qu'au prix de 
l'obéissance. Les peuples soumis ne parvinrent à se constituer 
en un corps organisé qu'en conquérant, à leur tour, les droits 
et les institutions que Rome voulait garder pour elle; il leur 
fallut pour cela entrer dans la cité romaine, s’y faire une 
place, s’y presser, la transformer elle aussi, afin de faire 
d’eux et de Rome un même corps. Ce fut une œuvre longue et 
difficile. 


5+ Les peuples soumis entrent successivement dans la cilé 
romaine. 


On vient de voir combien la condition de sujet de Rome 
était déplorable, et combien le sort du citoyen devait être 
envié. La vanité n'avait pas seule à souffrir; il y allait des 
intérêts les plus réels et les plus chers. Qui n’était pas citoyen 
romain n'était réputé ni mari ni père; il ne pouvait être 
légalement ni propriétaire ni héritier. Telle était la valeur du 
titre de citoyen romain que sans lui on était en dehors du 
droit, el que par lui on entrait dans la société régulière. Il 
arriva donc que ce titre devint l'objet des plus vifs désirs des 
hommes. Le Latin, l'Italien, le Grec, plus tard l'Espagnol et 
le Gaulois aspirèrent à être citoyens romains, seul moyen 
d’avoir des droits et de compter pour quelque chose. Tous, 
l'un après l’autre, à peu près dans l'ordre où ils étaient entrés 
dans l'empire de Rome, travaillèrent à entrer dans la cité 
romaine, et, après de longs efforts, y réussirent. 
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Cette lente introduction des peuples dans l'État romain est 
le dernier acte de la longue histoire de la transformation sociaie 
des anciens. Pour observer ce grand événement dans toutes 
ses phases successives, il faut le voir commencer au quatrième 
siècle avant notre ère. 

Le Latium avait été soums; aes quarante petits peuples 
qui l'habitaient, Romo en avait exterminé la moitié, en avait 
dépouillé quelques-uns de leurs terres, et avait laissé aux 
autres le titre d’alliés. En 340, ceux-ci s'aperçurent que l'al- 
liance était toute à leur détriment, qu'il leur fallait obéir en 
tout, et qu’ils étaient condamnés à prodiguer, chaque annéc, 
leur sang et leur argent pour le seul profit de Rome. Ils se 
coalisèrent; leur chef Annius formula ainsi leurs réclamations 
dans le Sénat de Rome : « Qu'on nous donne l'égalité ; ayons 
mêmes lois; ne formons avec vous qu’un seul État, una 
civitas ; n'ayons qu’un seul nom, et qu'on nous appelle tous 
également Romains!. » Annius énonçait ainsi dès l’année 340 le 
vœu que tous les peuples de l'empire conçurent l'un après 
l'autre, et qui ne devait être complétement réalisé qu'après 
cinq siècles et demi. Alors une telle pensée était bien nouvelle, 
bien inattendue; les Romains la déclarèrent monstrueuse et 
criminelle; elle était, en effet, contraire à la vieille religion et 
au vieux droit des cités. Le consul Manlius répondit que, s'il 
arrivait qu’une telle proposition ft acceptée, lui, consul, 
tuerait de sa main le premier Latin qui viendrait siéger dans 
le Sénat; puis, se tournant vers l'autel, fl prit le dieu à témoin, 
disant : « Tu as entendu, 6 Jupiter, les paroles impies qui 
sont sorties de la bouche de cet homme! Pourras-tu tolérer, 
6 dieu, qu'un étranger vienne s'asseoir dans ton temple sacré, 
comme sénateur, comme consul? » Manlius exprimait ainsi ls 
vieux sentiment de répulsion qui séparait le citoyen de l'étran- 
ger. Il était l'organe de l'antique loi religieuse, qui prescrivait 
que l'étranger fût détesté des hommes, parce qu'il était maudit 
des dieux de la cité. 11 lui paraissait impossible qu'un Latin 
fût sénateur, parce que le lieu de réunion du Sénat était un 
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temple et que les dieux romains ne pouvaient pas souffrir 
dans leur sanctuaire la présence d’un étranger!. 

La guerre s'ensuivit; les Latins vaincus firent dédition, 
c’est-à-dire livrèrent aux Romains leurs villes, leurs cultes, 
leurs lois, leurs terres. Leur position était cruelle. Un consul 
dit dans le Sénat que, si l’on ne voulait pas que Rome fût 
entourée d’un vaste désert, il fallait régler le sort des Latins 
avec quelque clémence. Tite-Live n’explique pas clairement ce 
qui fut fait; s’il faut l'en croire, on donna aux Latins le droit 
de cité romaine, mais sans y comprendre, dans l'ordre poli- 
tique le droit de suffrage, ni dans l'ordre civil le droit de 
mariage; on peut noter en outre que ces nouveaux citoyens 
n'étaient pas comptés dans le cens. On voit bien que le Sénat 
trompait les Latins, en leur appliquant le nom de citoyens 
romains; ce titre déguisait une véritable sujétion, puisque les 
hommes qui le portaient avaient les obligations du citoyen 
sans en avoir les droits. Cela est si vrai que plusieurs villes 
latines se révoltèrent pour qu’on leur retirât ce prétendu droit 
de cité. 

Une centaine d'années se passent, et, sans que Tite-Live 
nous en avertisse, on reconnaît bien que Rome a changé de 
politique. La condition de Latins ayant droit de cilé sans 
suffrage et sans connubium, n'existe plus. Rome leur a repris 
le titre de citoyen, ou plutôt elle a fait disparaître ce men 
songe, et elle s’est décidée à rendre aux différentes villes leur 
gouvernement municipal, leurs lois, leurs magistratures. 

Mais, par un trait de grande habileté, Rome ouvrait une 
porte qui, si étroile qu’elle fût, permettait aux sujets d'entrer 
dans la cité romaine. Elle accordait que tout Latin qui aurait 
exercé une magistrature dans sa ville natale, fût citoyen 
romain à l'expiration de sa charge *. Cette fois, le don du droit 
de cité était complet et sans réserve: suffrages, magistratures, 
inscription au cens, mariage, droit privé, tout s’y trouvait. 


1. Tite-Live, VIII 5; la légende ajoutait que l'auteur d'une proposition si impie 
si contraire aux vieux principes des religions poliades, avait été frapré par Les dieux 
d'une mort subite au sortir de la curie. 

2. Appien, Guerres civiles, Il, 26. Cf. Gaius, 1, 95. 
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Rome se résignait à partager avec l'étranger sa religion, son 
gouvernement, ses lois; seulement, ses faveurs étaient indivi- 
duelles et s’adressaient, nôn à des villes entières, mais à 
quelques hommes dans chacune d'elles. Rome n'admettait 
dans son sein que ce qu’il y avait de meilleur, de plus riche, 
de plus considéré dans le Latium. 

Ce droit de cité devint alors précieux, d'abord parce qu'il 
était complet, ensuite parce qu’il était un privilége. Par lui, 
on figurait dans les comices de la ville la plus puissante de 
l'Italie; on pouvait être consul et commander des légions. Il 
avait aussi de quoi satisfaire les ambitions plus modestes; 
grâce à lui on pouvait s'allier par mariage à une famille ro- 
maine; on pouvait s'établir à Rome et y être propriétaire; 
on pouvait faire lo négoce dans Rome, qui devenait déjà la 
première place de commerce du monde. On pouvait entrer 
dans les compagnies de publicains, c’est-à-dire prendre part 
aux énormes bénéfices que procurait la perception des impôts 
où ia spéculation sur les terres de l'ager publicus. En quelque 
lieu qu'on habitât, on était pretégé très-efficacement; on 
échappait à l'autorité des magistrats municipaux, et on était 
à l'abri des capricos des magistrats romains oux-mêmes. À 
être citoyen de Rome on gagnait honneurs, richesse, sé- 
curité. 

Les Latins se montrèrent donc empressés à rechercher ce 
titre el usèrent de toutes sortes de moyens pour l'acquérir. 
Un jour que Rome voulut ss montrer un peu sévère, elle 
découvrit que 12000 d’entre eux l'avaient obtenu par 
fraudet, 

Ordinairement Rome fermait les yeux, songeant que par là 
sa population s'augmentait et que les pertes de la guerre 
étaient réparées. Mais les villes latines souffraient ; leurs plus 
riches habitants devenaient citoyens romains, et le Latium s'ap- 
pauvrissait. L'impôt, dont les plus riches étaient exempts à 
titre de citoyens romains, devenait de plus en plus lourd, et 
le contingent de soldats qu'il fallait fournir à Rome était 


Le TüeLire, XXXIX, 
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chaque année plus diffieile à compléter. Plus était grand le 
nombre de ceux qui obtenaient le droit de cité, plus était dure 
la condition de ceux qui ne l'avaient pas. Il vint un temps où 
les villes latines demandèrent que ce droit de cité cessät d’être 
un privilége. 

Les villes italiennes qui, soumises depuis deux siècles, 
étaient à peu près dans la même condition que les villes 
latines, et voyaient aussi leurs plus riches habitants les 
abandonner pour devenir Romains, réclamèrent pour elles ce 
droit de cité. Le sort des sujets ou des alliés était devenu 
d'autant moins supportable à cette époque, que la démocratie 
romaine agitait alors la grande question des lois agraires. Or, 
le principe de toutes ces lois était que ni le sujet ni l'allié ne 
pouvait étre propriétaire du sol, sauf un acte formel de la 
cité, et que la plus grande partie des terres italiennes appar- 
tenait à la république; un parti demandait que ces terres, 
qui étaient occupées presque toutes par des Italiens, fussent 
reprises par l'État et parlagées entre les pauvres de Rome. 
Les Italiens étaient donc menacés d'une ruine générale; ils 
sentaient vivement le besoin d’avoir des droits civils, et ils ne 
pouvaient en avoir qu’en devenant citoyens romains. 

La guerre qui s’ensuivit fut appelée la guerre sociale; 
c'étaient en effet les alliés de Rome qui prenaient les armes pour 
ne plus être alliés et devenir Romains. Rome victorieuse fut 
pourtant contrainte d'accorder ce qu'on lui demandait, et les 
Italiens reçurent le droit de cité. Assimilés dès lors aux Ro- 
mains, ils purent voter au forum; dans la vie privée, ils furent 
régis par les lois romaines ; leur droit sur le sol fut reconnu, 
et la terre italienne, à légal de la terre romaine, put être 
possédée en propre. Alors s'établit le jus italicum, qui était 
le droit, non de la personne italienne, puisque l'Italien était 
devenu Romain, mais du sol italique, qui fut susceptible de 
propriété, comme s’il était ager romanus *. 

1. Aussi est-il appelé dès lors, en droit, res mancipi. Ulpien, XIX, 1. Le jus 
étalicum, qui existait, suivant loute apparence, au temps de Cicéron, n'est. mer- 
tionné pour la première fois que par Pline, fist. nat, I, 8, 25; Il, 2, 139; il 


s'applique déjà, par une extension vaturelle, au territoire de plusieurs ville situées 
au milieu des provinces. Voy. Digeste, li. L, titre 15. 
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A partir de ce temps-la, l'Italie entière forina un seul État. 
Il restait encore à faire entrer dans l'unité romaine les pro- 
vinces. 

Il faut faire une distinction entre les provinces d'Occident 
et la Grèce. A l'Occident étaient la Gaule et l'Espagne qui, 
avant la conquête, n'avaient pas connu le véritable régime 
municipal. Rome s'attacha à créer ce régime chez ces peuples, 
soit qu'elle ne crût pas possible de les gouverner autrement, 
soit que, pour les assimiler peu à peu aux populations ila- 
liennes, il fallût les faire passer par la même route que ces 
populations avaient suivie. De là vient que les empereurs, qui 
supprimaient toùte vie politique à Rome, entretenaient avec 
soin les formes de la liberté municipale dans les provinces. Il 
se forma ainsi des cités en Gaule; chacune d'elles eut son 
sénat, son corps aristocratique, ses magistritures électives : 
chacune eut même son culte local, son Genius, sa divinité 
poliade, à l'image de ce qu'il ÿ avait dans l'ancienne Grèce et 
l’ancienne Italie. Or ce régime municipal qu'on établissait 
ainsi, n'empêchait pas les hommes d'arriver à la cité romaine; 
il les y préparait au contraire. Une hiérarchie habilement 
combinée entre ces villes marquait les degrés par lesquels 
elles devaient s'approcher insensiblement de Rome pour s'assi- 
miler enfin à elle. On distinguait : 1° les alliés, qui avaient un 
gouvernement et des lois propres, et nul lien de droit avec les 
citoyens romains; 2% les colonies, qui jouissaient du droit 
civil des Romains, sans en avoir les droits politiques; 3° les 
villes de droit italique, c'est-à-dire celles à qui la faveur de 
Rome avait accordé le droit de propriété complète sur leurs 
terres, comme si ces terres eussent été en Italie; 4° les villes 
de droit latin, c'est-à-dire celles dont les habitants pouvaient, 
suivant l'usage autrefois établi dans le Latium, devenir 
citoyens romains, après avoir exercé une magistrature muni- 
cipale. Ces distinctions étaient si profondes qu'entre personnes 
de deux catégories différentes il n'y avait ni mariage possible 
ni aucune relation légale. Mais les empereurs eurent soin que 
les villes pussent s'élever, à la longue et d'échelon en échelon, 
de la condition de sujet ou de celle d'allié au droit italique, 
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et du droit italique au droil latin. Quand une ville en était ar- 
rivée là, ses principales familles devenaient romaines l’une 
après l'autre. 

La Grèce entra aussi peu à peu dans l'État romain. Chaque 
ville conserva d'abord les formes et les rouages du régime 
municipal. Au moment de la conquête, la Grèce s'était montrée 
désireuse de garder son autonomie; on la lui laissa, et plus 
longtemps peut-être qu’elle ne l'eût voulu. Au bout de peu de 
générations, elle aspira à se faire romaine; la vanité, l'ambition, 
l'intérêt y travaillèrent. 

Les Grecs n'avaient pas pour Rome cetie haine que l'on 
porte ordinairement à un maître étranger; ils l'admiraient, 
ils avaient pour elle de la vénération ; d'eux-mêmes ils lul 
vouaient un culte et lui élevaient des temples comme à un 
dieu. Chaque ville oubliait sa divinité poliade et adorait à sa 
place la déesse Rome ct le dicu César; les plus belles fêtes 
étaient pour eux, et les premiers magistrats n'avaient pas de 
fonction plus haute que celle de célébrer en grande pompe les 
jeux Augustaux'. Les hommes s’habituaient ainsi à lever les 
yeux au-dessus de leurs cités ; ils voyaient dans Rome la cité 
par excellence, la vraie patrie,le prytanée de tous les peuples. 
La ville où l’on était né paraissait pelite_ ses intérêts n’oceu- 
paient plus la pensée: les honneurs qu’elle donnait ne satis- 
faisaient plus l'ambition. On ne s'estimait rien, si l'on n'était 
pas ciloyen romain. Il es vrai que, sous les empereurs, ce 
titre ne conférait plus de droits politiques; mais il offrait de 
plus solides avantages, puisque l’homme qui en était revêtu 
acquérait en même temps le plein droit de propriété, le droit 
de mariage, l'autorité paternelle et tout le droit privé do 
Rome. Les lois que chacun trouvait dans sa ville; étaient des 
lois variables et sans fondement, qui n'avaient qu’une valeur 
de tolérance; le Romain les méprisait et le Grec lui-même les 
estimait peu. Pour avoir des lois fixes, reconnues de tous et 
vraiment saintes, il fallait avoir les lois romaines. 





1. Les Grers avairat él. vé des temples à la déesse Rome, dès l'année 1 
dire avant d'être conquis. Tacite, Annales, IV, 56; Tite-Lire, XLIII 
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On ne voit pas que ni la Grèce entière ni même un: ville 
grecque ait formellement demandé ce droit de cité si désiré; 
mais les hommes travaillèrent individuellement à l'acquérir, 
et Rome s’y prêta d'assez bonne grâce. Les uns l'oblinrent de 
la faveur de l'empereur; d’autres l’achetèrent ; on l’accorda à 
veux qui donnaient trois enfants à la société, ou qui servaient 
dans certains corps de l'armée, quelquefois il suffit pour l’ob- 
tenir d'avoir construit un navire de commerce d'un tonnage 
déterminé, ou d'avoir porté du blé à Rome. Un moyen sacile 
et prompt de l’acquérir était dese vendre comme esclave à un 
citoyen romain; car l'affranchissement daus les formes légales 
conduisait au droit de cité!. 

L'homme qui possédait le titre de citoyen romain ne ‘aisait 
plus partie civilement ni politiquement de sa ville natale. Il 
pouvait continuer à l'habiter, mais il y était réputé étranger; 
il n’était plus soumis aux lois de la ville, n’obéissait plus à ses 
magistrals, n'en supportait plus les charges pécun 
C'était laconséquence du vieux principe qui ne permettait pas 
qu'un même homme appartint à deux cités à la fois. Il arriva 
naturellement qu'après quelques générations il y eut dans 
chaque ville grecque un assez grand nombre d'hommes, et 
c’élaient ordinairement les plus riches, qui ne reconnaissaient 
ni le gouvernement ni le droit de cette ville. Le régime muni- 
cipal périt ainsi lentement et comme de mort naturelle. [1 
vint un jour où la cité fut un cadre qui ne renferma plus rien, 
où les lois locales ne s’appliquèrent presque plus à personne, 
où les juges municipaux n'eurent plus de justiciables. 

Enfin, quand huit ou dix générations eurent soupiré après 
le droit de cité romaine, et que tout ce qui avait quelque 
valeur l'eut obtenu, alors parut un décret impérial qui l'ac- 
corda à tous les hommes libres sans distinction. 

Ce qui est étrange ici, c'est qu'on ne peut dirs avoo oertitude 





1. Suétone, Néron, 24. Pétrone, 51. Ulpien, IL. Gaius, I, 16, 17. 

2. 11 devenait un étranger à l'égard de sa famille mème, si elle n'avait pas comme 
Lui le droit de cité. Il n'héritait pas d'elle. Pline, Panégyrique, 87. 

3. Cicéron, pro Balbo, 28; pro Archia, 5; pro Cæcina, 46. Cornelius Nepos, 
Altious, 3. La Grèce avait depuis longtemps abandonné ce principe; mais Rome «1 
tenait fidèlement. 
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nila date de ce décret ni le nom du prince qui l’a porté. On 
en fait honneur avec quelque vraisemblance à Caracalla, c’est- 
dire à un prince qui n'eut jamais de vues bien élevées ; aussi 
ne le lui attribue-t-on que comme une simple mesure fiscale. 
On ne rencontre guère dans l'histoire de décrets plus impor- 
tants que celui-là : il supprimait la distinction qui existait 
depuis la conquête romaine entre le peuple dominateur et les 
peuples sujets; il faisait mème disparaître la distinction 
beaucoup plus vieille que la religion et le droit avaient mar- 
quée entre les cités. Cependant les historiens de ce temps-là 
n'en ont pas pris nole, et nous ne le connaissons que par deux 
textes vagues des jurisconsultes et uns courte indication de 
Dion Cassius{, Si ce décret n’a pas frappé les contemporains 
et n'a pas été remarqué de ceux qui écrivaient alors l'histoire, 
c'est que le changement dont il était l'expression légale était 
achevé depuis longtemps. L'inégalité entre les citoyens et les 
sujets s'était affaiblie à chaque génération et s'était peu à 
pou effacée. Le décret put passer inaperçu, sous le voile d'une 
mesure fiscale: il proclamait et faisait passer dans le domaine 
du droit ce qui était déjà un fait accompli. 

Le titre de citoyen commença alors à tomber en désuétude, 
ou, s’il fut encore employé, ce fut pour désigner la condition 
d'homme libre opposée à celle d'esclave. À partir de ce temps- 
là, tout ce qui faisait partie de l'empire romain, depuis l'Es- 





1. «Aniciinus Pius jus romanæ civitatis omnibus subjectis donavit.» dus 
unien, Novelles, 18, ch. 5. «in orbe romano qui sunt, es conslilutione impe- 
ratoris Antonini, ives romani effecti sunt. » Ulpien, au Digeste, liv. 1, tit. 5. 
17. On sait d'ailleurs par Spartien que Caracalla ss faisait appeler Antonin dans Jes 
actes officiels. Dion Cassius dit (LXVII, 9) que Caracalla douna à tous les habi- 
tants de l'empire le Jroit de cité romaine pour généraliser l'impôt du vingtième tur 
les affranchissements et sur les successions, que les peregrini ne payaient pas. — 
La distinction entre pérégrine, Latins et citoyens n'a pag entièrement disparu ; on 
la trouve encore dais Ulpien et dans le Code; il parut, en effet, naturel que les 
esclaves afranchis 10 devinssent pas aussitét citoyens romains, mais passassent 
par tous les anciens échelons qui séparaient la servitude du droit de cité. On voit 
aussi à certains indizes que la distinction entre les terres italiques et les terres pro- 
vinciales subsista encore assez longtemps (Code, VII, 25 ; VIL, 31; X, 39 ; Di 
iv. L, tit, 4). Ainsi la ville de Tyr en Phénicie, encore aprèë Caracalla, jouissait 
par privilége du dmit italique (Digeste, liv. V, tt. 15); lo maintea de cate 
distinction s'explique per l'intérêt des empereurs, qui ne roulaient pas s> priver 
des tributs que le sol provinc:al payait au lisc. 
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pagne jusqu'à l'Euphrale, forma véritablement un seul peuple 
et un seul État. La distinction des cités avait disparu ; celle 
des nations n'apparaissait encore que faiblement. Tous los 
habitants de cet immense empire étaient également Romains. 
Le Gaulois abandonna son nom de Gaulois et prit avec em- 
pressement celui de Romain; ainsi fit l'Espagnol; ainsi fit 
l'habitant de la Thrace ou de la Syrie. Il n'y eut plus qu'un 
seul nom, qu'une seule patrie, qu'un seul gouvernement, qu’un 
seul droit. 

On voit combien la cité romaine s'était développée d'âge en 
âge. A l'origine elle n'avait contenu que des patriciens et des 
clients; ensuite la classe plébéienne y avait pénétré, puis les 
Latins, puis les Italiens; enfin vinrent les provinciaux. La 
conquête n'avait pas suffi à opérer ce grand changement. Il 
avait fallu la lente transformation des idées, les concessions 
prudentes, mais non interrompues des empereurs, et l'em- 
pressement des intérêts individuels. Alors toutes les cités dis- 
parurent peu à peu; et la cité romaine, la dernière debout, se 
transforma elle-même si bien qu’elle devint la réunion d'une 
douzaine de grands peuples sons un maître unique. Ainsi 
tomba le régime municipal. 

Il n'entre pas dans notre sujet de dire par quel système de 
gouvernement ce régime fut remplacé, ni de chercher si ce 
changement fut d'abord plus avantageux que funeste aux po- 
pulations. Nous devons nous arrêter au moment où les vieilles 
formes sociales que l'antiquité avait établies, furent effacées 
pour jamais. 


CHAPITRE II. 


Le obristianisme change les conditions du gouvernement. 


La victoire du christianisme marque la in de la société an- 
tique. Avec la religion nouvelle s'achève cette transformation 
sociale que nous avons vue commencer six ou sept siècles 
avant elle. 

Pour savoir combien les principes et les règles essentielles 
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de la politique furent alors changés, il suffit de se rappeler 
que l'ancienne société avait été constituée par une vieille reli- 
gion, dont le principal dogme était que chaque dieu protégeait 
exclusivement une famille ou une cité, et n'exislait que pour 
elle. C'était le temps des dieux domestiques et des divinités 
poliades. Cette religion avait enfanté le droit: les relations 
entre les hommes, la propriété, l'héritage, la procédure, tout 
s'était trouvé réglé, non par les principes de l'équité naturelle. 
mais par les dogmes de cette religion et en vue des besoins 
de son culte. C'était elle aussi qui avait établi un gouverne- 
ment parmi les hommes : celui du père dans la famille, celui 
du roi ou du magistrat dansla cité. Tout était venu de la reli- 
gion, c'est-à-dire de l'opinion que l’homme s'était faite de la 
divinité, Religion, droit, gouvernement s'étaient confondus et 
n'avaient été qu'une même chose sous trois aspects divers. 

Nous avons cherché à mettre en lumière ce régime social 
des anciens, où la religion était maîtresse absolue dans la vie 
privée et dans la vie publique : où l'État était une communauté 
religieuse, le roi un pontife, le magistrat un prêtre, la loi une 
formule sainte; où lo patriotisme était de la piété, l'exil une 
excommunication; où la liberté individuelle était inconnue, 
où l’homme était asservi à l'État par son âme, par son corps, 
par ses biens ; où la haine était obligatoire ‘contre l'étranger, 
où la notion du droit et du devoir, de la justice et de l'affection 
s’arrêtait aux limites de la cité; où l’association humaine était 
nécessairement bornée dans une certaine circonférence autour 
d’un prytanée, et où l’on ne voyait pas la possibilité de fonder 
des sociétés plus grandes. Tels furent les traits caractéristiques 
des cités grecques ct italiennes pendant la première période 
de leur histoire. 

Mais peu à peu, nous l'avons vu, la société se modifia. Des 
changements s'accomplirent dans le gouvernement et dans le 
droit, en même temps que dans les croyances. Déjà, dans les 
cinq siècles qui précèdent le christianisme, l'alliance n'était 
plus aussi intime entre la religion d'une part, le droit et la 
politique ds l'autre. Les efforts des classes opprimées, le ren- 
versement de la caste sacerdotale, le travail des philosophes, 
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le progrès de la pensée avaient ébranlé les vieux principes de 
l'association humaine. On avail fait d'incessants efforts pour 
s'affranchir de l'empire de cette vieille religion, à laquelle 
l'homme ne pouvait plus croire; le droit et la politique, 
comme la morale, s'étaient peu à peu dégagés de ses liens. 

Seulement, cette espèce de divorce venait de l'effacement de 
l'ancienne religion ; si le droit et la politique commençaient 
à être quelque peu indépendants, c'est que les hommes ces- 
saient d'avoir des croyances ; si la société n’était plus gouver- 
née par la religion, cela tenait surtout à ce que la religion 
n’avait plus de force. Or, il vint un jour où le sentiment reli- 
gioux reprit vie et vigueur, et où, sous la forme chrétienne. 
la croyance ressaisit l'empire de l'âme. N'allait-on pas voir 
alors reparaître l’antique confusion du gouvernement et du 
sacerdoce, de la foi et de la loi? 

Avec le christianisme, non-seulement le sentiment religieux 
fut ravivé, il prit encore ute expression plus haute et moins 
matérielle. Tandis qu’autrefois on s'était fait des dieux de 
l'âme humaine ou des grandes forces physiques, on commença 
à concevoir Dieu comme véritablement étranger, par son 
essence, à la nature humaine d'une part, au monde de l'autre. 
Le divin fut décidément placé en dehors de la nature visible 
et au-dessus d’elle. Tandis qu'autrefois chaque homme s'était 
fait son dieu, et qu’il ÿ en avait eu autant que de familles et 
de cités, Dieu apparut alors comme un être unique, immense, 
universel, seul animant les mondes, et seul devant remplir le 
besoin d’adoration qui est en l’homme. Au lieu qu'autrefois 
la religion, chez les peuples de la Grèce et de l'Italie, n'était 
guère autre chose qu’un ensemble de pratiques, une série de 
rites que l'on répétait sans y voir aucun sens, une suite de 
formules que souvent on ne comprenait plus, parce que la 
langue en avait vieilli, une tradition qui se transmettait d'âge 
en âge et ne tenait son caractère sacré que de son antiquité, 
au lieu de cela, la religion fut un ensemble de dogmes et un 
grand objet proposé à la foi. Elle ne fut plus extérieure ; elle 
siégea surtout dans la pensée de l’homme. Elle ne fut plus 
matière ; elle devint esprit. Le christianisme changea la na- 
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ture et la forme de l'adoration : l'homme ne donna plus à Dieu 
l'aliment et le breuvage; la prière ne fut plus une formule 
d’incantation ; elle fut un acte de foi et une humble demande. 
L'âme fut dans une autre relation avec la divinité : la crainte 
des dieux fut remplacée par l'amour de Dieu. 

Le christianisme apportait encore d'autres nouveautés. Il 
n'était la religion domestique d'aucune famille, la religion 
nationale d'aucune cité ni d'aucune race. Il n’appartenait ni à 
une caste ni à une corporation. Dès son début, il appelait à 
lui l'humanité entière. Jésus-Christ disait à ses disciples : « Al- 
lez et instruisez {ous les peuples. » 

Ce principe était si extraordinaire et si inattendu que les 
premiers disciples eurent un moment d'hésitation; on peut 
voir dans les Actes des apôtres que plusieurs se refusèrent 
d'abord à propager la nouvelle doctrine en dehors du peuple 
chez qui elle avait pris naissance. Ces disciples pensaient, 
comme les anciens Juifs, que le Dieu des Juifs ne voulait pas 
être adoré par des étrangers ; comme les Romains et les Grecs 
des temps anciens, ils croyaient que chaque race avait son 
dieu, que propager le nom et le culte de ce dieu c'était se des- 
saisir d'un bien propre et d’un protecteur spécial, et qu'une 
telle propagande était à la fois contraire au devoir et à l'inté- 
rêt. Mais Pierre répliqua à ces disciples : « Dieu ne fait pas 
de différence entre les gentils et nous. » Saint Paul se pluta 
répéter ce grand principe en toute occasion et sous toute es- 
pèce de forme : « Dieu, dit-il, ouvre aux gentils les portes de 
la foi. Dieu n'est-il Dieu que des Juifs ? non, certes, il l'est 
aussi des gentils. Les gentils sont appelés au même héritage 
que les Juifs. » 

Il y avait: en tout cela quelque chose de très-nouveau. Car 
partout, dans le premier âge de l'humanité, on avait conçu la 
divinité comme s’attachant spécialement à une race. Les Juifs 
avaient cru au Dieu des Juifs, les Athéniens à la Pallas athé- 
nienne, les Romains au Jupiter eapitolin. Le droit de prati- 
quer un culte avait été un privilége. L'étranger avait été re- 
poussé des temples ; le non-Juif n'avait pas pu entrer dans le 
temple des Juifs: le Lacédémonien n'avait pas eu le droit d’in- 
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voquer Pallas athénienne. Il est juste de dire que, dans les 
cinq siècles qui précédèrent le christianisme, tout ce qui pen- 
sait s'insurgeait déjà contre ces règles étroites. La philosophie 
avait enseigné maintes fois, depuis Anaxagore, que le Dieu de 
l'univers recevait indistinctement les hommages de tous les 
hommes. La religion d'Élousis avait admis des initiés de 
toutes les villes. Les cultes de Cybèle, de Sérapis et quelques 
autres avaient accepté indifféremment des adorateurs de toutes 
nations. Les Juifs avaient commencé à admettre l'étranger 
dans leur religion, les Grecs et les Romains l'avaient admis 
dans leurs cités. Le christianisme, venant après tous ces pro- 
grès de la pensée et des institutions, présenta à l'adoration de 
tous les hommes un Dieu unique, un Dieu universel, un Dieu 
qui était à tous, qui n'avait pas de peuple choisi, et qui ne 
distinguait ni les races, ni les familles, ni les États. 

Pour ce Dieu il n'y avait plus d'étrangers. L'étranger ne 
profanait plus le temple, ne souillait plus le sacrifice par sa 
seule présence. Le temple fut ouvert à quiconque crut on 
Dieu. Le sacerdoce cessa d'être héréditaire, parce que la reli- 
gion n’élait plus un patrimoine. Le culte ne fut plus tenu 
secret; les rites, les prières, les dogmes ne furent plus cachés; 
au contraire, il y eut désormais un enseignement religieux, 
qui ne se donna pas seulement, mais qui s'offrit, qui se porta 
au-devant des plus éloignés, quialla chercher les plus indiffé- 
rents. L'esprit de propagande remplaça la loi d'exclusion. 

Cela eut de grandes conséquences, tant pour les relations 
entre les peuples que pour le gouvernement des États. 

Entre les peuples, la religion ne commanda plus la haine; 
elle ne fit plus un devoir au citoyen de détester l'étranger, 
il fut de son essence, au contraire, de lui enseigner qu'il avait 
envers l'étranger, envers l'ennemi, des devoirs de justice et 
même de bienveillance. Les barrières entre les peuples et les 
races furent ainsi abaissées ; le pomærium disparut ; « Jésus- 
Christ, dit l'apôtre, a rompu la muraille de séparation et d'ini- 
mitié. »— «Ily a plusieurs membres, dit-il encore; mais 
tous ne font qu'un seul corps. Il n'ya ni gentil, ni Juif; ni 
circancis, ni incirconcis ; ni barbare, ni Scythe. Tout le genre 
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humain est ordonné dans l'unité. » On enseigna même aux 
peuples qu'ils descendaient tous d'un même père commun. 
Avec l'unité de Dieu, l'unité de la race humaine apparut aux 
esprits; et ce fut dès lors une nécessité de la religion de dé- 
fendre à l’homme de haïr les autres hommes. 

Pour ce qui est du gouvernement de l'État, on peut dire 
que le christianisme l’a transformé dans son essence, précisé 
ment parce qu'il ne s'en est pas occupé. Dans les vieux âges, 
la religion et l'État ne faisaient qu'un ; chaque peuple adorait 
son dieu, et chaque dieu gouvernait son peuple; le même code 
réglait les relations entre les hommes et les devoirs envers 
les dieux de la cité. La religion commandait alors à l'État. et 
lui désignait ses chefs par la voix du sort ou par celle des 
auspices ; l'État, à son tour, intervenait dans le domaine de 
la conscience et punissait toute infraction aux riteset au culte 
de la cité. Au lieu de cela, Jésus-Christ enseigne que son em- 
pire n’est pas de ce monde. Il sépare la religion du gouverne- 
ment. La religion, n'étant plus terrestre, ne se mêle plus que 
le moins qu'elle peut aux choses de la terre. Jésus-Christ 
ajoute : « Rendez à César ce qui est à César, et à Dieu ce qui 
est à Dieu.» C'est la première fois que l'on distinguait si nelte- 
ment Dieu de l'État. Car César, à cette époque, était encore le 
grand pontife, le chef et le principal organe de la religion 
romaine; il était le gardien et l'interprète des croyances; il 
tenait dans ses mains le culte et le dogme. Sa personne même 
était sacrée et divine; car c'était précisément un des traits do 
la polilique des empereurs, quo, voulant reprendre les atiri- 
buts de la royauté antique, ils n'avaient garde d'oublier ce 
caractère divin que l'antiquité avait attaché aux rois-pontifes 
et aux prêtres-fondateurs. Mais voici que Jésus-Christ brise 
celte alliance que le paganisme et l'empire voulaient renouer; 
il proclame que la religion n’est plus l’État, et qu’obéir à Cé- 
sar n’est plus la même chose qu'obéir à Dieu. 

Le christianisme achève de renverser les cultes locaux; il 
étein! les pi ytanées, brise définitivement les divinités poliades. 
1 fait plus : il ne prend pas pour lui l'empire que ces culles 
avaient exercé sur la société civile. Il professe qu'entre l'État 
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et la religion il n'y a rien de commun; il sépare ce que toute 
Yantiquité avait confondu. On peut d'ailleurs remarquer que, 
pendant trois siècles, la religion nouvelle vécut tout à fait en 
dehors de l'action do l'État : elle sut se passer de sa protection 
et lutter même contre lui. Ces trois sièclesétablirent un abime 
entre le domaine du gouvernement et le domaine de la reli- 
gion. Et comme le souvenir de cette glorieuse époque n'a pas 
pu s’effacer, il s'en est suivi que cette distinction est devenue 
une vérité vulgaire et incontestable que les efforts mêmes 
d’une partie du clergé n'ont pas pu déraciner. 

Ce principe fut fécond en grands résultats. D'une part, la 
politique fut définitivement aflranchie des règles strictes que 
l'ancienne religion lui avait tracées. On put gouverner les 
hommes sans avoir à seplier à des usages sacrés, sans prendre 
avis des auspices ou des oracles, sans conformer tous les actes 
aux croyances et aux besoins du culte. La politique fut plus 
libre dans ses allures ; aucune autre autorité que celle de la 
loi morale ne la gêna plus. D'autre part, si l'État fut plus 
maître en certaines choses, son action fut aussi plus limitée. 
Toute une moitié de l'hommo lui échappa. Le christianisme 
enseignait que l'homme n'appartenait plus à la société que par 
une partie de lui-même, qu’il était engagé à elle par son corps 
et par ses intérêts matériels, que, sujet d'un tyran, il devait 
se soumettre, que, citoyen d'une république, il devait donner 
sa vie pour elle, mais que, pour son âme, il était libre et n°é- 
lait engagé qu'à Dieu. 

Le stoïicisme avait marqué déjà cette séparation ; il avait 
rendu l'homme à lui-même, et avait fondé la liberté inté- 
rieure. Mais, de ce qui n'était que l'effort d'énergie d'une secte 
courageuse, le christianisme fit la règle universelle et inébran- 
lable des générations suivantes: de ce qui n’était que la con- 
solation de quelques-uns, il ft le bien commun de l’hu- 
manité. 

Si maintenant on se rappelle ce qui a été dit plus haut sur 
l’omnipotence de l'État chez les anciens, si l'on songe à quel 
point la cité, au nom de son caractère sacré et de la religion 
qui était inhérente à elle, exerçait un empire absolu, on verra 
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que ce principe nouveau a été la source d'où a pu venir la 
liberté de l'individu. Une fois que l'âme s’est trouvée affran- 
chie, le plus difficile était fait,et la liberté est devenue possible 
dans l’ordre social. 

Les sentiments et les mœurs se sont alors transformés aussi 
bien que la politique. L'idée qu’on se faisait des devoirs du 
citoyen s’est affaiblie. Le devoir par excellence n’a plus con- 
sisté à donner son temps, ses forces et sa vie à l'État. La po- 
litique et la guerre n'ont plus été le tout de l'homme ; toutes 
les vertus n'ont plus été comprises dans le patriotisme ; car 
l'âme n'avait plus de patrie. L'homme a senti qu’il avait d'au- 
tres obligations que celles de vivre et de mourir pour la cité. 
Le christianisme a distingué les vertus privées des vertus pu- 
bliques. En abaissant celles-ci, il a relevé celles-la. il a mis 
Dieu, la famille, la personne humaine au-dessus de la patrie, 
le prochain au-dessus du contitoyen. 

Le droit a aussi changé de nature. Chez toutes les nations 
anciennes, le droit avait été assujetti à la religion et avait 
reçu d'elle toutes ses règles. Chez les Perses et les Iindous, 
chez les Juifs, chez les Grecs, les Italiens et les Gaulois, la loi 
avait été contenue dans les livres sacrés ou dans la tradition 
religieuse. Aussi chaque religion avait-elle fait le droit à son 
image. Le christianisme est la première religion qui n’ait pas 
prétendu que le droit dépendit d'elle. I1 s’occupa des devoirs 
des hommes, non de leurs relations d'intérêts. On ne le vit 
régler ni le droit de propriélé, ni l'ordre des successions, ni 
les obligations, ni la procédure. Il se plaça en dehors du droit, 
comme en dehors de toute chose purement terrestre. Le droit 
fut donc indépendant, il put prendre ses règles dans la na- 
ture, dans la conscience humaine, dans la puissante idée du 
juste qui est en nous. Il put se développer en toute liberté, se 
réformer et s'améliorer sans nul obstacle, suivre les progrès 
äo ia morale, se plier aux intérêts et aux besoins sociaux de 
chaque génération. 

L'heureuse influence de l'idée nouvelle se reconnaît bien 
dans l'histoire du droit romuu. Durant les quelques siècles 
qui précédèrent le triomphe du christianisme, le droit romain 
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travaillait déjà à se dégager de la religion et à se rapprocher 
de l'équité et de la nature ; mais il ne procédait que par des 
détours et par des subtilités, qui l'énervaient et affaiblissaient 
son autorité morale. L'œuvre de régénération du droit, annon- 
cée par la philosophie stoïcienne, poursuivie par les nobles 
efforts des jurisconsultes romains, ébauchée par les artifices 
et les ruses du Préteur, ne put réussir complétement qu’à la 
faveur de l'indépendance que la nouvelle religion laissait au 
droit. On put voir, à mesure que le christianisme conquérait 
la société, les codes romains admettre les règles nouvelles. 
non plus par des subterfuges, mais ouvertement et sans hési- 
tation. Les pénates domestiques ayant été renversés et les 
foyers éteints, l'antique constitution de la famille disparut 
pour toujours, et avec elle les règles qui en avaient découlé. 
Le père perdit l'autorité absolue que son sacerdoce lui avait 
autrefois donnée, et neconserva que celle que la nature même 
lui confère pour les besoins de l'enfant. La femme, que le 
vieux culte plaçait dans une position inférieure au mari, de- 
vint moralement son égale. Le droit de propriété fut trans- 
formé dans son essence; les bornes sacrées des champs dis- 
parurent; la propriété ne découla plus de la religion, mais du 
travail; l'acquisition en fut rendue plus facile, et les forma- 
lités du vieux droit furent définitivement écartées. 

Ainsi, par cela seul que la famille n'avait plus sa religion 
domestique, sa constitution et son droit furent transformés; 
de même que, par cela seul que l'État n'avait plus sa religion 
officielle, les règles du gouvernement des hommes furent 
changées pour toujours. 

Notre étude doit s'arrêter à cette limite qui sépare la poli- 
tique ancienne de la politique moderne. Nous avons fait l'his- 
toire d'une croyance. Elle s'établit : la société humaine se con- 
stitue. Elle se modifie : la société traverse une série de révo- 
lutions. Elle disparaît : la sociélé change de face. Telle a été la 
loi des temps antiques. 


FIN. 
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Aomparla, examen que subissaient les un: 

217, 380, 3 
Douze-Tables. 366-370. 


Droit, Le diruil ancien est né dans la famille, 92; il a été en rapport avec len 
croyances et avec le culte, 63, 9%, 223, 229, 230, — Droit de proprielé, 02 et suiv. 
Droit de succession, 76 et suiv. Idée que les anciens se faisaient du droit, 224. Droit 
civil, jus civile, 225. Interdit au non-citoyen, 230. Changements dans le droit 
privé d'Athènes, 371-374 ; de ome, 366, 370. Droit des Douze Tables, 367-369. 
Lois de Solon, 312-373. Droit prélorien, 446. 


Droit de cité. En quoi il consistait, 227-233; comment il était conféré, à 
Athènes, 229. Importance du droit de eité aux époques anciennes, 230-233, sous la 
domination romaine, 447. Le droit de cité romaine est peu à peu étendu aux La- 
ins, 448; aux Italiens, 451 ; aux provinciaux, 455, 


Droit des gens, entre les cilés, 241-246. 
Eyrinms, acte du mariage grec correspondant à la éruditto in manum, 43, 44. 
Éduoaticn L'Étai la dirigeait en Grèce, 267. 


Éieotion. Mude d'élection des ruis, 204, 205, 293; — des consuls, 214, 216, 
330; — des arcliontes, 212, 213. 


Émancipation du fils, 57; ses effets en droit civil, 86. 


istrats, les sénateurs, les vrateurs, 




















Empire de Rome, imperium romanum, &âi ; condition des peuples qui x 
étaient sujets, 442, 447. 


Énée (Légende d'), 163-165, 425-428. Sens Je l'Énéide, 163-166. 
Éphores à Sprle, 286, 408, 412. 

“Exyaale, jus connubii, 230, 238. 

“Enixhnges, 81-83, 372. 

“Exieviov, famille, 41 

“Bpaues Zais, divinité domestique, 65. 

“Epues, herclum, enceinte sacrée du domicile, 65. 


Esolaves. comment ils étaient introduits dans la famille et 
sn. 

Bona, Vôsia, foyer, 21-31. 

Étranger. Ce qui le distinguait du citoyen, 227-298. L'étranger ne pouvait 
être ni propriétaire ni héritier, 230, 231; n'était pas protégé par le droit civil, 
231-232; était jugé par le préteur pérégrin ou par l'archonte polémarque, 230, 234. 
Sentiment de baine pour l'étranger, 242-243. 

Eupatrides, analogues aux patriciens, 272; luttent contre les rois, 239; 


wruvernènt la cité, 290-297 ; sont allaqués par les classes inféricures, 312-316, 3,1 
nt 








8 non culte, 











Exil, interdietion du culte nalional et du culte domestique, 
müuication, 234, 236. 





nalogue à l'exsom- 
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Familia. Sens de ce mot, 118. 


Famille. Sa religion, 1-38; son indépendance religieuse, 36 ; ce qui en faisai. 
Le lien, 39, 40; avait l'obligation de se perpétuer, 49. — Noms de famille chez les 
Romains et les Grecs, 122-123. — Changements dans la constitution dela famille, 
304 el Suiv. — fon de la gene en familles, 303 et suiv, 


Féclaux dans les villes italiennes, wiguus et spendophores dans les villes 
grecques, 194, 245-247. 

Femme. Son rôle dans la religion domestique, 89, 41, 94-08, 103. Son rôle 
dans la famille, 9%. Le régime dotal fut longtemps inconnu, 100. La femme toujours 
en tutelle, 9. Elle ne pouvait paraître en juslice, 104 ; n'était pas justicioble de la 
cité, 102; était jugée, d'obord par son mari, plus tard par un tribunal domestique 
102. Son titre de mater familias, 108. La femme obtient peu à peu des droits à 
l'héritage, 372-373, et la possession de sa dot, 374. Parenténar les femmes, 61, 62, 
373. 

Féries latines, 252. 

Feu sacré, 21 et suiv 


Fille. La fille, d'après es anciennes croyancæs, etait réputée inférieure au fils, 
63-54; mariée, elle n'héritait pas do son père, 78, 84. La flle Exbemges : 84-83. 


use, 154-160. 




















Fondation ces villes, cérémonie nil 
Fondateur (Culte du), 164 et sui 


Formules. Puissance des formules, 178, nols 4; formules magiques 278; for. 
mules d'évocation des dieux, 178. 

Foyer. Le foyer était un autel, un objet divin, 24 et suir. ; rites prascrils pour 

l'entretien du feu sacré, 21-22; le foyer ne pouvait pas être changé de place, 64; 
prières qu'on lui adressait, 21, 22; antiquité de ce culte, 25; sa relalion avec le 
eulta des marts, 29-31. Influence que es culle a axercée sur la morale, 104-110. — 
Foyer public ou prytanée, 166 et suir. Foyer transporté dans les armées, 191- 
492. — Le culte du foyer perd son crédit, 416 et suiv. 
alogue à la gens romaine, 111 et suiv. ; le yévos à Athènes, 115; 
112. Culte intérieur du yévos, 113; son tombeau commun, 414; 
son chef, 115. Le zéro; perd son importance polilique, 336-337. 
Sens de ce mot, 118. La gens était la vraie femille, 119-121. Culte 
intérieur de la gens, 113; son tombeau commun, 144 ; solidarité de ses membres, 
115-122. Le nomen gentilitium, 122-123. Le chef de la gens, 115; comment la 
gens s'est démembrée, 120, 301 et suir. Les genes plébéiennes, 111, 219, nole 3, 
358-359. Transformations successives et disoarition du régime de la gens, 302 ei 
sui 

Gentiles. Lien de culte entre eux, 112-114; lien de droit, 114-115 ; le gentitis 
Stait plus proche que le coguat, 114.— Dii gentiles, 114 

Gentilité. 121, 367. 

Gusrre. Caractères de la guerre chiz les anciens, 912-243. 

Héliastes à Athènes, 395, note. 

Heres suus ei necessartus, Sens de ces mois en droit romain, 77. 

Héros, âmes des morts, 20; étaient les mêmes que les Lar:s et les Génies, 
1éro8 éponymes 135; héros nationaux, 168-171, 184. 
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Hospitalité, 134, 142. 

Hostis. Sens de c mot, 228, note 4. Pourquoi les idées d'étranger et d'ennemi 
se sont confondues à l'origine, 228-231. 

Hyménée, chant sacré, 4h46. 

Hypothèque, inconnue dans le droit primitif, 15-76; quand et sous quelle 
forme elle s'est introduite dans le droit attique, 348, 316, note. 

Impertum, ce mot désigne le pouvoir civil aussi bien que l'autorité militaire, 
295. L'imperium romanum. A45-446. 

Jours néfastes chez les Romains et chez les Grecs, 184 

Jus itelionm, 45-452. Jus las, 449452. 

Lares, étaient les mêmes que les mânes et les Génies, 20. 

Larves, génies malfaisanta, 10-41, 18-20, 255, nots 8. 

Lectisternium, 252. 

Légendes. Leur importanceen histoire, 198-201 ; légende d'Énée, 163 et suiv.; 
légende de l'enlèvement des Sabines, 429. 

Légisiateurs. Les anciens législateur, 220-221. 

Liberté. Comment les anciens la comprenaient, absence de garant 
berté individuelle, 265, 269-387, 408. 

Livres liturgiques des ancions, 197-200, 24. Livres sibyllins à Athènes et à 
Rome, 258, 202. 

Lot. La loi faisait partie dela religion, 218 et auiv. ; respect des anciens pour 
la loi, 222; la loi étaitréputee sainte, {bid.;elle venait des dieux, 221. Les lois primi- 
Lives n'étaient pas écrites, 228 : elles étaient rédigées sous forme de vers et chantéos, 
224. iportance du texte dela loi, 224-225. La plèbe réclame la rédaction d'un Code 
de lois, 358; lois des Douze Tables, 357. Changement dans la nature et le principe 
de la loi, 365 et suiv. Comment on faisait les lois à Athènes, 303-394. 

Lustratio, cérémonie religieuse, 186-188. 

Lyourgue. Œuvre de Lycurgue à Sparte, 285-246, 406. 

Magistrats. Ce qu'étaient les magistrats dans la première époque de l'existence 
des cités, 210 et suiv.; ce qu'ils furent dans la seconde, 378-319, 389-390. 

Mancipatio, 75, 225. 

Manes, étaient les âmes des morts, 20; correspondent aur dei yéouel des 
Grecs, ibid. 

Manus, sens de ce mot dans le droit romain, 9, 108, note. Relation entro la 
puissance mariale et le culte domestique, 105, Eets'de la manus en droit civil, 
369; comment on évite ces efeu, 310. 

Mariage. Le marige sacré, 41-48; ses effols religieux, 47, 52; était interdit 
entre habitants de deux villes, 230-238. Légende de l'enlèvement des Sabines, 429. 
laterdit, paie autorioé entra patriciens et plebéiens, 366. Maringe par mutuues son 
sensus, 368; sus, coemplio, 169-370. Elles de la puissance maritale, 95, 109: 
manière d'échapper à la puissance maritale, 370. 

Materfamilias. 54, 108. 

Morale primitive, 103-110, 186, 243. 


Mundus. Sens spécial de ce mot, 154. 





190, 261. 
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Natal (Jour) des villes, 156. 
Nexum, 345. 
N 
130-238. 
Noms de famille en Grèce et à Rome, 122, 113. 
Odyssée. La société qui y rst dépeinte est une société s1i-tocralique, 299, 
“Opwus, classe aristocratique à Sparie, 407-408 
Orateurs. Leur rôle dans la démocratie athénienne, 392-293. 
“Ogne répvur, férire fædus, onivbietes, 245. 
dieux termes, 74-72, 
Ostraoisme dens toutes les villes grecques, 268-269. 
Parasites. Sens ancien de ce mot, 180. 


Parenté. Comment les anciens la comprenaleat, 58; se marquait par le culte, 
59. Il n y'avait pas de parenté par les femmes, 61-82, Comment la parenté par les 
femmes s’est introduite dans le droit alhénien, 372-373. 

Paterfamilas, sens de ce mot, 91 

Nasnéçus, parentare, 32. 

Patriciens. Origine de là classe dis patriciens, 274-274; leur privilege sacer- 
Jotal, 272-273; leurs priviléges politiques, 273-274, 298, 312 et suiv., 362. Leur 
lutte contre les rois, 291 et suiv.; leur résistance aux efforts de la plèbe, 341 et 
suiv. Leurs idées politiques, 343, 344 363, note. 

Patrie. Sens de ce mot, 233, Ce qu'était primitivement l'amour de la patrie 
233-236; ce que ce sentiment devint plus tard, 452 et suiv. 


Patrons, 128, 130, 273. 


Patruus et avunoulus. Différences radicale entre la parenté que ces deux mots 
exprimaient, 59, 85. 





Ce que les anciens compremient dans la catégorie des vtr 106-107, 



















el du mot pater, 97. Autorité roligieuce da père, 35, 94, 
98. Sa puissance dérivait de la religion domestique, 40. Son autorité sur ses en- 
fants, 99-100. Ce qu'il faut entendre par le droit qu'il avait de vendre son fils, 101 ; 
de tuer son fls et sa femme, 102-103. Son droit de justice, ibid. Il eait respon- 
sable de tous les délits commis par les siens, 103, La puissance paterneilo d'après 
la loi des Douze Tables, 366-367; d'après la loi da Solun, 374. 

Pkratries, analogues aux curies, 132. Culte spécial de la phratrie, 188. Com- 
ment le jeune homme était admis dans la phratrie, 494. Les phratries perdent 
importance politique, 337. 

Philosophie. Son influence sur les transformations de la politique, 618 et suir. 
Pythagore, 418: Anaxagors, ibid. ; les Sophistes, 419 ; Suerate, 420; Platon, &24; 
Aristote, 421 ; politique des L'yicuriens et des Siciciens, 422 423. Idée «le la cite 
universelle, 423, 

: Pietas. Sens complexe de ce mot, 109 

Pindare, poële de l'aristocratie, 100. 














Piébéiens. Cete c:ies d'hommes enistait dans louies les cites, 





399-331, 
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Iisétaïent distincts des clients, 277-278, 320. À l'origine, ils n'étaient pr8 comprn 
dans le populus, 277, note 4. Comment la plèbe s'élat formée, 278. Comment elle 
s'est augmentée plus lard par l'adjonction des vaineus et des étrangers, 338. Les 
plébéiens n'avaient à l'origine ni religion, ni droits civils, ni droits politique: 
278 et suiv. Leur lutte contre l classe supérieure, 324 et suir. Îls soutiennent les 
rois, 323. Is créent des tyrans, 323-324. Elluris el progrès de La plèbe romaine sous 
les rois, 338 et suiv.; sous la République, 45 et suiv. ; sa sécession ou mont Sa 
eré, 346-347; le tribunat de la plèbe, 348-352. La plèbe entre dans les cités, 321 
et Suiv. 
Plébisoites, 352. 


Pontifes. Surveillaient les cultes domostiques, 38. Pontifes patriciens, 274; 
rontifes plébéiens, 363. 

Préteurs, avaient quelques fonctions rligieuses, 212, 

Procédure antique, 224-225. 

Propriété. Droit de propriélé chez les anciens, 62 et suiv. ; relation entre le 
droit de propriété et la religion, 64. La propriété fut d'abord inaliénable, 73; — 
indivisible, 78. Ce que devint le droit de propriété aux époques postérieures, 399- 
400, 442, 446, 464. 


Provinoia. Sens de ce mot, 444. Comment Romé administrait les provinces 
au4 et sui. Les provinciaux n'avaient aucun droit, 45-47. 











Prytanéo, foyer de la cité, 147; analogue au temple do Vesta, 4 


Prytanes. Les pritanes étaient à la fois des prêtres et dos magistrats, 210; 
prytancs et sénateurs, 390. 

Repas. Le repas était un acie religieux, 24. Repas funèbres offerts aux morts, 
1245, 33, 49. Les repas publics étaient des cérémonies religicuses, 179-183: 
repas publics à Athènes, 180; en Italie et à Rome, 182. 


Rellglon. La religion domestique, 31-32, 65. Comment les anciens compre- 
naient la religion, 195-197. Religion particulière à chaque cité, 168. La religion ro- 
maine n'a pas été établie par calcul, 194, 256-257. Influence de la religion dans l'é- 
leetion des magistrats, 205, 212-215. Transformation du sentiment religieur, 458. 


Rospublica , + meiév, 376. 


Révolutions. Caractères esssntiels et causes générales des rérolutions dans les 
cités anciennes, 270. Première révolution qui enlève à la royauté sa puissance po- 
litique, 283 et'suiv, Révolution dans la constitution de la famille par la sépara- 

n des branches de la gens el par l'affrnchissement des clients, 301 el suiv. 
Révolution dans la cité par les progrès de la plèbe, 321 et auiv. Rérolutions de 
Rome, 291-296, 304-308, 3147-31, 337-363, Révolutions d'Athènes, 287 et euir. 


































richesse, 840-385. La démocratie, 385 et 
vres, en Grèce, 397 et suiv. ; à Rome, 438. 


Rituels, dans toutes les anciennes 


Rome. Formation de la cité romaine, 152. Cérémonie de la fondation, 152-156. 
Katuro de l'asile ouvert par Romulus, 152. Le caractère romain, 254-259; supersti- 
tions romaines, 254-256. Le patriciat, 273 et suiv. La plèbe, 277 et suiv. Le sénat, 
10, 275. L'assemblée par curies, 189, 275. La royauté, 204-207, 294-294. Lutle 
«les rois centre l'aristocratie, 292. Révolution qui supprime la royauté, 294-296. 
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Domination du patriciat, 298, 342-344. Elforts et progrès Ue la plèbe, 345 et suir. 
Le tribunal, 348-357. Les assemblées partribus et les plébiscites, 352, La plèbe ac- 
quiert l'égalité civile, politique, religieuse, 356-363, Pourtant, les presédés du gau- 
vernement et les mœurs restent arislocretiques, 437. Formation d'une nouvelle no- 
esse, 488. Conquètes des Romains, 494 el suiv. Rolations d'origine et de culle 
entre Rome et les cités de l'Italie et de la Grèce, 425, 428, 431. Premiers agrandisse- 
ments 428 et suiv. Sa suprématie religieuse sur les cités italiennes, 428-438. Rome 
8e fait partout la protectrice de l'aristocratie, 435-440. Imperium romanunm, ki4- 
46. Comment elle traite ses sujets, 48-47. Elle accorde le droit de cité r0- 
maine, 447 et suir. 


Royauté. Ce qu'était la royauté primitive, 203 ot suiv. Les rois-prètres, 201 
Avec quelles formes liturgiques il etaient élus, 22-205. Leurs attributions judi- 
ciaires et militaires, 206 et suiv. La royauté héréditaire comme le sacerdoce, 207. 
Baoüuls lugot, 208, Sanciitas regum, 209, n'a pas élé abolie à Athènes après 

ik supprime partout la royauté, 285 ct suiv. Magistrits 
rois, 210, 285, 290. Rex sacrorum, 296. Le mot appliqué, durant 
l'âge aristocratique, aux chefs des pentes, 290. 


Sacerdoces. Dans les anciennes cités, les sacerdoces furent longtemps hérédi- 
aires, 140-141. Sacerdoces réservés au triciat, 240. La plèbe acquiert les sace- 
doces, 161-363. 


Saorosanctus, Sens de ce mot, 349-350. 


Seconde vie. On a cru d'abord qu'elle se passait dans le tombeau, 3. Quelle 
idée on s'en est faite plus tard, 12, 416. 


œuvr de Solon, 316-347. 
























ua 

Sénat. Le sénat se réunissait dans un lieu sacré, 190. Il était compo:é d 
chefs des gentes, 215. Introduction des sénateurs conseripli, 304. Le sénat u'ALh 
nes, 390. Le sénat de Itome, 437-439. 

Sépuiture , ses riles el les croyances qui s'y rattachaïent, 8-9, 1. Pourquoi la 
privation de sépulture était redoutée des anciens, 11-12. 

Servius Tullfus. Ses réformes, 334-342, 381. 

Shradda, chez les Hindous, analogue au repas funèbre des Grecs et des No- 
mains, 18. 

Sœur (ls) subordonnée au frère, pour le culte, 53; pour l'héritage, 78: 

Salon. Son œuvre, 312-317, 371-375. 

Sort. Quelle idée les anciens s'en faisaient, 213 ; ce qu'était le tirage au sort des 
magistrats, 213, 244 note, 379. 

Sparte. La royauté à Sparte, 285-287. Le caractère sparliate, 260, 385, 3 
393. L'eristocratie gouverne à Sparte, 407, 408. Série des révolutions de Spark, 
405 et suiv. Les rois démagogues et les trans populaires, 410 et suiv. 

Stratéges à Athènes, 37, 389; ce qu'ils deviennent sous la domination de 
Rome, 443. 

Suocession. La règle pour le droit de succe: 
transmission du culte domestique, 76-77, 
fille, 80. Succession collatéral 
défunt, 81-42. Droit d'ainesse, privilége de l° 
près les Douze Tables, 366-367; d'après l lé 











était la même que pour la 
le fils seul héritat, non la 













nd, 830 Leo de suscestion de 
islation de Solon, 372-373. 
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Sujétion. Lo sujétion entraînait la destrnetion des eultes natlonanr 944. 248, 
42. 

Termes, limites inviolables des propriétés, 71. Légende du dieu Terme, 72. 
Avec quelles cérémonies le terme était posé, 71. 

Testament. Le testament était contraire aux vieilles prescriptions religieuses 
et fut longtemps incoanu, 87-89. [1 ne fut permis par Solon qu'à ceux qui n'avaient 
pas d'enfants, 87, 373. Formalités difficiles dont il était entouré dans l'ancien droit 
romain, 88, 89. Il est autorisé par les Douze Tables, 367 

Thètes (les) à Athènes, 312-316. 

Tirage au sort pour l'élection des magistrats, 213, 214, note. 

Tombeaux. Lis tombeaux de famille, 4. L'étranger n'avait pas le droit d'en 
approcher. 32; ni d'y être enterré, 67. Le tombeau était placé, à l'origine, dans 
ie champ de chaque famille, 68, Le tombeau était inaliénable, ébid, 

Traditions. Quelle voleur on peut accorder aux traditions et aux légendes des 
anciens, 201-202. 


Traités. Les traités de pair étaient des actes religieux, 245, 246. 














Tribunat de la plèbe, 348. Nature particulière de cette sorte de mgistrature, 
318-352. 


Tribunat militaire, 380. 
Tribune. La tribune était un lieu sacré, un (emplum, 190. 


Tribus. Les tribus de naissance, 135. Ces tribus sont supprimées par Clis- 
Ahènes et par i'autres dans toutes les cités grecques, 334-337. Les tribus de domi- 
ile à Athènes, 336 ; à Rome, 339. 


Triomphe, cérémonie religieuse chez les Romains et chez les Grecs, 192- 
193, 259. 


Tyrens. En quoi ils différient des rois, 209, 323-324. Ils étaient les chefs du 
parti démocratique, 224-227. Palitique habituelle des tyrans, 43-404. 


Vesta n'était autre que le feu du foyer, 21, 27; se confondait avec les Lares, 29. 
s0. Légende de Vesta, 29. Le temple de Vesta était analogue an prytanée des Grecs, 
466. Croyances qui s'y rattachaient, 167-168. 


ville. Le ville était distincts de la cité, 151 et suiv. Ce que c'était que la ville 
dans les idées es anciens, 276. Comment on choisissait l'emplacement de la ville, 
#61. Rites de la fondation de villes. 156-165. Les villes étaient réprters saintes 
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